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Geleitwort

Der Brief des Apostels Paulus an die junge Christengemeinde in
Rom - zweifellos der wichtigste Brief der Menschheitsgeschichte -
gab unter dem begleitenden Zeugnis des Heiligen Geistes immer
wieder entscheidende AnstoB8e zu vertiefter Glaubenserkenntnis, zu
entschlossener Nachfolge Jesu, zum getrosten Glaubensgehorsam
und zum mutigen missionarischen Zeugnis. Der von Dr. Thomas
Schirrmacher mit imponierender Sorgfalt zusammengestellte Kurs
kann der heutigen Gemeinde die zu reformatorischer Erneuerung
notwendige Theologie vermitteln. Er verbindet in gliicklicher Weise
wissenschaftliche Sorgfalt und Allgemeinverstindlichkeit. Er ver-
schweigt nicht das eigene Glaubenszeugnis des Autors, mutet aber
dem Leser intensive und fleiBige Arbeit am Text zu. Wer den Ro-
merbrief bisher nur wenig kennt, wird Schritt fiir Schritt an die
grundlegenden Erkenntnisse reformatorischer Theologie herange-
fiihrt. Wer ihn aber bereits gut kennt, wird iiberrascht sein, wie viele
neue Fragestellungen sich auch fiir ihn ergeben und daB die Kraft
des Evangeliums unerschopflich ist.

Rudolf Bédumer (1912-1993)
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Vorwort zur 2. Auflage

Fiir die 2. Auflage wurden Fehler berichtigt und kleinere Ande-
rungen vorgenommen. Dabei wurde jedoch darauf geachtet, dafl bis
auf eine gelegentliche Verschiebung um einzelne Zeilen die Seiten
der 1. und 2. Auflage identisch sind, so da8 beide Auflagen in der
Gruppenarbeit nebeneinander verwendet werden kénnen.

.. Text und Aussage wurden nur an wenigen Stellen gedndert. Diese
Anderungen betrafen vor allem Aussagen zur Verwendbarkeit des
alttestamentlichen Gesetzes fiir die politische Ethik, die ich heute
'skeptischer’ beurteile als noch 1993, u. a. da das alttestamentliche
Israel in mehreren politischen Systemen (Stammesverband, Rich-
tertum, Konigtum, Exil) existierte und keines dieser Systeme vom
Gesetz zur Norm erhoben wurde. Niheres dazu wird aus der wohl in
Kiirze erscheinenden 2. Auflage meiner in derselben Reihe erschie-
nenen "Ethik" zu entnehmen sein.

Dankbar bin ich der Romanistin Christiane Frey, die in miihevol-
ler Arbeit ein Sachregister erstellt hat.

Bonn, im Sommer 2000 Thomas Schirrmacher

Wichtiger Hinweis

Die Praktische Einfiihrung in den vorliegenden Kurs findet sich am
Anfang des 1. Bandes, S. 15-18

Die Einfiihrung in den theologischen Fernunterricht findet sich am
Ende des 1. Bandes, S. 314-334.

Dort werden auch die konkreten Kurse 'Romerbrief’, "Hebriisch',
"Theologische Ethik' und 'Der Islam' beschrieben.

Die Angaben zur hdufiger verwendeten Literatur finden sich am
Ende des 1. Bandes, S. 309-313
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Vorwort und Dank

Das vorliegende zweibédndige Werk ist eine Auslegung des Ro-
merbriefes fiir das intensive Studium in Hauskreisen, Gemeinden,
im Selbststudium und im Fernunterricht (Kursbelegung iiber Theo-
logischer Fernunterricht des Neues Leben-Seminars, Raiffeisenstr.
2, D-57635 Wolmersen). Die Auslegung unterscheidet sich von ei-
nem normalen Kommentar, indem vom Roémerbrief ausgehend

viele wichtige dogmatische und ethische Grundsatzfragen disku-
tiert werden.

Der Autor z#hlt sich zu jenen Evangelikalen, die in ihrer wis-
senschaftlichen Arbeit von der Irrtumslosigkeit und Unfehlbarkeit
der Heiligen Schrift ausgehen. Da8 er jedoch bei aller Einbeziehung
der gegenwirtigen evangelikalen Diskussion wesentliche Einsichten
den Kirchenvitern Aurelius Augustinus und Athanasius und den Re-
formatoren Martin Luther und Johannes Calvin samt ihren Schiilern
verdankt, wird jedem Leser schnell deutlich werden. Das wird man-
chen Vertreter aus dem freikirchlichen Bereich erstaunen, so wie
mancher Vertreter aus dem landeskirchlichen Bereich mit der
Ablehnung der historisch-kritischen Methode Miihe haben wird. Die
Demut vor der Schrift gebietet jedoch, diese nicht anzutasten; die
Demut davor, daB die Kirchengeschichte nicht mit uns beginnt und
Gott seit Jahrtausenden mit Menschen handelt, gebietet, von den
groBen Gottesminnern der Geschichte zu lernen.

Auch wenn im vorliegenden Band bisweilen Uberzeugungen sehr
deutlich vertreten werden - was unumgénglich ist, wenn der Schiiler
wirklich etwas lernen soll - ist der Autor dennoch bereit und interes-
siert, von anderen zu lernen, denn unfehlbar ist kein Ausleger, son-
dern nur Gottes Wort selbst. Ebenso hat er ein offenes Ohr, wenn
sich Vertreter anderer Auffassungen, die im Band dargestellt werden
- was ebenso wiederum um des Lernens willen geschehen muf -
sich nicht korrekt oder fair dargestellt sehen.

Der Band wire ohnedies nicht ohne die Hilfe anderer zustande ge-
kommen. Ich mdchte vor allem meiner Frau Christine und meiner
Gemeinde, der Freien Evangelischen Gemeinde Bonn mit ihrem
Seniorpastor (und meinem verstindnisvollen Vorgesetzten) Rudolf
Diezel danken, in der dieser Kurs iiber ein Jahr von 300 Teilneh-
mern erprobt wurde. Das fortwihrende Gesprich zu Hause und in
der Gemeinde vor Ort war eine stindige Erinnerung daran, daB das
im Romerbrief und in diesem Band Gesagte nicht nur gelernt, son-
dern zur Ehre des HERRN gelebt werden will.

Bonn, im Frithjahr 1993  Thomas Schirrmacher
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PRAKTISCHE EINFUHRUNG IN DEN
VORLIEGENDEN KURS

@ Hinweis fiir Schiiler und Gruppen

Zu dem folgenden Kurs sind 12 Kassetten des Autors erschienen, die ein-
zelne Abschnitte des Kurses in gesprochener Form wiedergeben. Sie
werden an den entsprechenden Stellen des Kurses noch einmal ge-
nannt. Ihr Erwerb und ihr Anhoren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient
lediglich der Erleichterung des Einstiegs?:

* Schopfung contra Evolution: Rémer 1 und die Auseinandersetzung mit
unserer Zeit

*Kann man den Glauben wissenschaftlich beweisen?

* Wie geben wir das Evangelium weiter: Rémer 2 und die Auseinander-
setzung mit unserer Zeit

* Warum schrieb Paulus den Romerbrief? Gute Lehre fuhrt zur Weltmis-
sion

*Gehorsam ist besser als Schlachtopfer: Opfer und Beschneidung ver-
stehen lernen

* Der angebliche Widerspruch zwischen Jakobus und Paulus

* Gesetz und Geist (Romer 8)

* Sechs Endzeitmodelle im Vergleich (Rémer 9-11) und die ausfithrliche
Fassung (Ausfihrliche Fassung: Er wird re%ieren [Offo 11,15]: Ge-
gentberstellung von sechs Endzeitmodellen. Buchbox mit 8 Kassetten
und Tabellen. 88.00 DM)

* Gibt es einen christlichen Staat? (Rémer 13)

* Gelten die Zehn Gebote heute noch?

* Hindernisse in der Evangelisation

* Weichet nicht zur Rechten, noch zur Linken: Gegensétze im 1. Ko-
rintherbrief.

#y Arbeitsaufwand fiir den gesamten Kurs

Der gesamte Kurs ist auf eine Studienzeit von 10 Stunden pro Woche
(also 2 Stunden pro Werktag) in einer Laufzeit von 24 Wochen (etwas
weniger als 6 Monate) eingerichtet. Diese Regelstudienzeit liegt auch
dem nterrichtsvertra% zugrunde, der zu Beginn des Fernunterrichts zwi-
schen TFU und dem Studenten abgeschlossen wird. Die einzelnen Lek-
tionen benttigen eine unterschiedliche Regelstudienzeit, die zu Beginn

'eq?r Lektion angegeben wird. Die Regelstudienzeit unterteilt sich in zwei

eile:

1. das Bearbeiten des Studientextes und

%. das Bearbeiten der Fragen zur Selbstkontrolle und der Einsendeaufga-
en.

ISimiliche: Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft:
Bonn, 1990. Zu bestellen direkt beim Theologischen Fernunterricht oder
iiber jede Buchhandlung. je 14.- DM.



16 Einfiihrung in den vorliegenden Kurs

Dementsprechend unterteilt sich die Studienzeit in:
118  Stunden Studium der Lektionen
104 Stunden Selbstpriifung und Erarbeiten der Einsendeaufgaben
10 Stunden AbschluBklausur

8 Stunden freiwilliges Zusatzstudium (Lektion 22.)
240 Stunden Gesamtstudienzeit.
Es bleibt allerdings dem Schiiler Uberlassen, in welcher Geschwindi?keit er
den Kurs bearbeiten will. Vergleiche dazu die Hinweise in der Einflihrung

in den Theologischen Fernunterricht im Anhang dieses Bandes im Ab-
schnitt "Persénlicher Fernunterricht einzelner Kurse zur Fortbildung".

4 Aligemeine Arbeitsanleitungen fiir den gesamten Kurs

In dem vorliegenden Kurs wird der Schiler mit der Auslegung des Textes
des Romerbriefes vertraut gemacht. AuBerdem lernt ‘er die ent-
scheidenden Lehrfragen kennen, die vom Rémerbrief ausgehend disku-
tiert werden kdnnen und in der Kirchengeschichte diskutiert wurden.

Wichtig: Um MiBverstandnissen vorzubeugen und um falschen Erwar-
tungen des Schilers hinsichtlich des Kurses zu begegnen, muB fest-
gestellt werden: Der vorliegende Kurs bietet keine Einfiihrung in die
sog. historisch-kritische Exegese des Romerbriefes, wie sie in wei-
ten Teilen der GroBkirchen und teilweise auch der Freikirchen
selbstverstandlich geworden ist. Der Kurs verarbeitet zwar hufiger
Ergebnisse der Arbeit historisch-kritischer Forscher oder setzt sich mit
ihnen auseinander, halt jedoch an dem Anspruch des Rémerbriefes, un-
fehlbar Gottes Wort zu sein, fest und hat seinen Schwerpunkt sowohl in
der evangelikalen als auch in der kirchengeschichtlichen (z. B. Ein-
beziehung von Augustinus, Luther, Calvin) Auslegung. Er widmet sich
Themen, die in der evangelikalen, der lutherischen und der reformierten
Theologie eine Rolle spielen.

Der Schiiler bendtigt neben dem in den zwei Banden abgedruckten Text
kein weiteres Studienmaterial. Selbst der Bibeltext des Romerbriefes und
alle wichtigen Belegstellen auBerhalb des Rémerbriefes sind in einer
Ubersetzung des Autors vollstandig abgedruckt. Zum Nachschlagen der
nur angegebenen, nicht zitierten Bibeltexte auBerhalb des Romerbriefes
muB jedoch eine Bibel zur Hand sein.

Es ist natirrlich hilfreich, andere Bibelibersetzungen des Rémerbriefes als
die hier abgedruckte des Autors oder weitere Hilfsmittel wie etwa eine
Bibelkonkordanz2 zur Hand zu haben. Der Kurs enthélt auBerdem viele
Hinweise auf wichtige Literatur der Gegenwart und auch der Kirchenge-
schichte. Deren Studium und Anschaffung wird zwar zum Weiterstudium
empfohlen, ist jedoch nicht Bestandteil des Unterrichtes.

Fir die Einsendeaufgaben wird weiBes DIN A4-Papier verwendet, das mdg-
lichst mit Schreibmaschine (0. 4.), zumindest aber mit schwarzem Stift

2In einer Konkordanz werden alle oder die wichtigsten Worte der Bibel al-
phabetisch aufgelistet und mit Hinweisen auf die Bibeltexte in denen sie
vorkommen, versehen. Konkordanzen gibt es zum griechischen und hebrii-
schen Text der Bibel sowie zu zahlreichen deutschen Ubersetzungen.
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(also kopierbar) gut leserlich beschrieben ist. Auf dem ersten Blatt sollten
sich jeweils Name und Adresse des Schiilers, das Datum, der Name des
Kurses und die Nummer der Lektion befinden (z. B. "Otto Jemand,
3.3.1993, Romerbrief, Lektion 20"). Die Korrekiur wird in der Regel in-
nerhalb von zwei Wochen zugesandt.

Vor und nach jeder Lektion finden sich gleichbleibend angeordnete Hin-
weise zum Studium der Lektion:

Zu Beginn jeder Lektion werden Arbeitsaufwand, Gliederung und Aufbau
und Lernziele der Lektion beschrieben. AnschiieBend folgt der Text des
Romerbriefes in einer Ubersetzung des Autors, die zu Studienzwecken
nach Sinneinheiten gegliedert ist. Von hier aus werden Sie durch Ar-
beitsanleitungen durch den Text gefiihrt, sofern sich das Vorgehen nicht
aus der allgemeinen Arbeitsanleitung ergibt.

Nach der Lektion folgen Fragen zur Selbstkontrolle und Einsendeaufgaben.
Daneben finden sich Fragen fir das Gruppengespréch und weitere Hin-
weise, die nicht fiir den eigentlichen Fernunterricht, sondern fiir die all-
gemeine Verwendung der Bande gedacht sind.

Ge}egentlich finden sich im Text besondere Arbeitsanleitungen. Es wurde
jedoch darauf verzichtet, vor jeder Lektion darauf hinzuweisen, daB die

en[tlsprechende Lektion griindlich gelesen und durchgearbeitet werden
sollte.

Der Schiiler sollte jeweils einen durch eine Uberschrift gekennzeichneten
Absatz fiir sich bearbeiten. Zum Durcharbeiten gehért:
- das genaue Lesen des Studientextes,
- das Markieren flir wichtig gehaltener Textstellen mittels eines Text-
markers oder anderer Hilfsmittel,
- das Notieren von Verstandnisschwierigkeiten, die - sofern sie sich nicht
durch wiederholtes Lesen oder die weitere Lektion eriibrigen - dem Kot-
rektor mitgeteilt werden kénnen und soliten,
- der sténdige Vergleich mit dem zu Beginn der Lektion abgedruckten
Text des Romerbriefes, wobei ebenfalls wichti%e Textteile im abge-
druckten Bibeltext oder in der eigenen Bibel mit Textmarker oder ande-
ren Hilfsmitteln markiert werden sollten, .
- der stdndige Vergleich mit den Tabellen und Ubersichten der ersten
Lektion (alttestamentliche Zitate im Rémerbrief und die Gliederungen),
die gegebenenfalls auch von Besitzern des Bandes fiir Studienzwecke
kopiert werden kénnen. Diese Ubersichten finden sich auBerdem zu-
sammen mit dem gesamten Text des Rémerbriefes in einem eigenen
Heft, daB die Arbeit an diesem Kurs erleichtert3,

Wahrend der Schiler auf die Korrektur seiner Einsendeaufgaben wartet,

erarbeitet er - sofern er sich an die Regelstudienzeit halten will - bereits
die n&chste Lektion.

3Thomas Schirrmacher. Der Text des Romerbriefes fiir das Selbststudium ge-
gliedert - mit Tabellen und Ubersichten. Arbeitsheft zum TFU-Kurs 'Ro-
merbrief'. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1994 (Auslieferung
durch Hénssler-Verlag)
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@ Zur graphischen Gestaltung

Der eigentliche Studientext und die Anleitungen fir den Unterricht sind in
unterschiedlichen Schriftarten gedruckt. Der fortlaufende, eigentliche
Studientext ist in sich gegliedert und numeriert, wahrend alle Uber-
schriften flir Studienanleitungen, Fragen und sonstige Hinweise auBer-
halb der Gliederung stehen und mit einem Stern gekennzeichnet sind.

Alle im Text zitierten Bibeltexte sind kursiv gedruckt, auch wenn es sich nur
um einzelne Begriffe aus dem kommentierten Text handelt.

In den in K&sten gesetzten Bibeltexten zu Beginn der Lektionen, die ge-
sammelt als Begleitheft erschienen sind4, kennzeichnet die kursive
Schrift Zitate aus dem Alten Testament im Rémerbrief.

Die etwas eingerlickten Absétze in kleinerer Schriftart enthalten Infor-
mationen, die nicht zum eigentlichen Lehrstoff gehdren, aber zur Ver-
tiefung oder als Exkurse von Nutzen sind. Auf sie beziehen sich keine
der Fragen fiir das Gruppengespréach oder der Einsendeaufgaben.

Auch die Anmerkungen gehdren nicht zum eigentlichen Studienmaterial,
sondern enthalten Belege, Hinweise auf weitere Literatur oder Exkurse
zu den im Studientext genannten Themen, die freiwillig studiert werden
kénnen. Allerdings sind bisweilen die Ubersetzungen von Fremdwdrtern
in (éen Anmerkungen fir den Schiller wichtig, sofern diese nicht gelufig
sind.

Die Angabe "V." = "Vers" bezieht sich immer auf den Vers des Kapitels des
Romerbriefes, das gerade besprochen wird, nie auf einen anderen Teil
des Rémerbriefes oder ein anderes biblisches Buch.

Zur Zitierweise der haufiger verwendeten Kommentare ist die Einleitung
zum Literaturverzeichnis am Ende des ersten Bandes dieses Kurses zu
beachten. Die unter 1. und 3. im Literaturverzeichnis genannten Kom-
mentare werden nur mit Nachnamen und Seitenzahl - gelegentlich mit
dem Zusatz eines Stichwortes zum Titel - zitiert (z. B. "Cranfield 178"
oder "Schlatter, Gerechtigkeit 155").

Die Umschrift der hebraischen und griechischen Begriffe ist keine lingusti-
sche, sondern eine einfache, der Aussprache folgende Umschrift, die nur
der Identifizierung der Vokabeln dient.

Der alttestamentliche Gottesname "Jahwe" wird durchgéngig mit "der HERR"
wiedergegeben.

Hervorhebungen in Zitaten wurden im Regelfall forigelassen.

In Zitaten und Bibeltexten bezeichnen Texte in eckigen Klammern - [] - Zu-
sétze des Verfassers.

4Siehe die letzte Anmerkung
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1. LEKTION: EINFUHRUNG IN DEN ROMER-
BRIEF

#» Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 14 Stunden (2 Stunden an 7 Werktagen), da-
von 8 Stunden fiir das Erarbeiten des Studientextes und 6 Stunden fiir
die Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

% Gliederung und Aufbau der Lektion

Nach einer kurzen Einfﬂhrung in die Bedeutung des Rémerbriefes werden
Autor, Abfassung und insbesondere die Empfinger des Rémerbriefes
behandelt.

Aus dem praktischen Anliegen des Rémerbriefes heraus wird betont, daB
ger Rémerbrief als Dokument der Missionspraxis des Paulus zu verste-

en ist.

AnschlieBend werden mehrere Themenschwerpunkte (Auslegung des Alten
Testamentes; Rém 1,17; Verhaltnis zum Gesetz) des Rdmerbriefes
angesprochen und sich daraus jeweils ergebende Gliederungs-
vorschlage gemacht.

»> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. darzulegen, wann der Romerbrief geschrieben wurde und wer Autor und
Empféanger ist,

2. darzulegen, warum der Rémerbrief ein Dokument der Missionspraxis des
Paulus ist,

3. vorléufi? zu skizzieren, welche Rolle das Alte Testament fir den Ré-
merbrief spielt,

4. eine Kurzgliederung des Romerbriefes wiederzugeben.

(AuBerdem lernen Sie verschiedene Gliederungen des Rémerbriefes ken-
nen, die Sie jedoch nicht erlernen missen. Sie sollten sich jedoch statt-
dessen die Gliederungen und Ubersichten dieser ersten Lektion wéhrend
des gesamten Kurses immer wieder vergegenwartigen. Die Gliederun-
gen werden in dem bereits erwéhnten Begleitheft zusammengestelit5.)

SSiehe die vorletzte Anmerkung
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#3 Arbeitsanleitung vor Beginn der Lektion

Notieren Sie sich vor Beginn der Lektion auf einem (héchstens 2) DIN A4-
Blatt in Stichworten Ihre Eindriicke tber Ihre bisherige Begegnung mit
dem Romerbrief und Ihre Erwartungen:
- wo haben Sie bisher den Romerbrief kennengelernt (Predigten?, selbst
gelesen?, Kommentare gelesen? ...)?
- in welcher Funktion ist lhnen der Romerbrief dabei am stérksten ent-
Pegengetreten (als "Munition' in theologischen Diskussionen?, als theo-
ogischer AbriB des Evangeliums?, als Privatbrief von Paulus? ...)?

- mit welchen Erwartungen studieren Sie den Romerbrief anhand dieses
Kurses?

#> Arbeitsanleitung fiir alle Lektionen

Achtung: Die folgende Arbeitsanweisung miiBte eigentlich vor jeder Lektion
wiederholt werden. Um jedoch die standige Wiederholung zu vermeiden,
werden nur darlber hinausgehende Arbeitsanweisungen eigens ange-

eben. Bitte halten Sie sich dennoch bei jeder Lektion an diese generelle
rbeitsanweisung. (Vgl. auch die Ausflhrungen unter der Uberschrift
"Praktische Einfiihrung in den vorfiegenden Kurs" zu Beginn des Kurses.)

Lesen Sie den vor jeder Lektion fmit Ausnahme der Lektionen 2 und 22)
abgedruckten Bibeltext zweimal in Ruhe durch. Auch nach der Beendi-
gung der Lektion sollten Sie den Text noch einmal lesen.

Wenn Abschnitte in der Lektion mit dem Hinweis_auf konkrete Verse des

Romerbrieftextes beginnen (z. B. die folgende Uberschrift: "V.1: ..."), le-
seﬂ Sie die enstprechenden Verse nochmals vor dem Studium des Ab-
schnittes.
Alle Abschnitte, die sich nicht konkret auf einzelne Verse beziehen und
zu denen deswegen kein Text gelesen werden muB, beginnen statt der
Ver:s_?tngabe in der Regel mit dem Stichwort "Thema: ..." in der Uber-
schrift.

Studieren Sie griindlich den Studientext der gesamten Lektion. Zum
Durcharbeiten gehort:

- das genaue Lesen des Studientextes,

- das Markieren fir wichtig gehaltener Textstellen mittels eines Text-
markers oder anderer Hilfsmittel,

- das Notieren von Versténdnisschwierigkeiten, die - sofern sie sich nicht
durch wiederholtes Lesen oder die weitere Lektion eriibrigen - dem Kor-
rektor mitgeteilt werden kénnen und sollten,

- das Nachschlagen aller angegebenen Belegstellen aus der Bibel, so-
fern diese nicht abgedruckt oder lhnen geléufig sind,

- der standige Vergleich mit dem zu Beginn der Lektion abgedruckten
Text des Romerbriefes, wobei ebenfalls wichtige Textteile im abge-
druckten Bibeltext oder in der eigenen Bibel mit Textmarker 0. 4. markiert
werden sollten, )

- der standige Vergleich mit den Tabellen und Ubersichten der ersten
Lektion (alttestamentliche Zitate im Romerbrief und die Gliederungen),
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die gegebenenfalls auch von Besitzern des Bandes fiir Studienzwecke
kopiert werden kdnnen, sich aber auch im erwéhnten Begleitheft finden®.

Bearbeiten Sie jeweils einen durch eine Uberschrift gekennzeichneten Ab-
satz fir sich,

4, Arbeitsanleitung fiir diese Lektion

Lesen Sie den Text Rém 1,1-17, der vor der zweiten Lektion abgedruckt ist,
ebenso wie den Text R6m 15,14-16,27 vor den Lektionen 28 und 29. Sie
konnen den Text auch im Begleitheft oder in einer Bibel nachlesen. Da-
bei geht es nur um einen ersten Eindruck, da alle Texte noch ausfiihrlich
besprochen werden.

1. DIE BEDEUTUNG DES ROMERBRIEFES

"Der englische Dichter Coleridge erklirt den Romerbrief fiir die
‘tiefsinnigste aller vorhandenen Schriften'. Chrysostomos lieB sich den-
selben jede Woche zweimal vorlesen. Luther sagt in seiner beriihmten
Vorrede: 'Dieser Brief ist das Hauptbuch des Neuen Testaments, das
reinste Evangelium. Er verdient von jedem Christen nicht nur Wort fiir
Wort auswendig gelernt zu werden, sondern auch Gegenstand seines
tdglichen Nachdenkens, das tigliche Brot seiner Secle zu sein ... Je
mehr man sich mit ihm beschéftigt, desto kostbarer wird er, desto herr-
licher erscheint er.' Melanchthon hat ihn, um sich ihn véllig eigen zu
machen, zweimal ganz abgeschrieben L

Der Romerbrief ist mit ca. 7100 Worten der lingste Brief des
Neuen Testamentes® und zugleich der einzige, der das alt- und
neutestamentliche Evangelium in systematischer Weise darstellt.
Das allein sichert ihm schon seine iiberragende Stellung fiir die Dar-
stellung des christlichen Glaubens. Kein Wunder, daB seine Ausle-
gung in der Kirchengeschichte oft eine beherrschende Rolle gespielt
hat%. Erich Schnepel schreibt sogar: "Der Romerbrief hat einen tie-

6Siche die vorvorletzte Anmerkung

7T 11 (zur Zitierweise der hiufig verwendeten Kommentare vgl. die Ein-
fiihrung in das Literaturverzeichnis am Ende des Buches)

8Zum Vergleich die Zahl der Worter der restlichen Paulusbriefe in absteigen-
der Reihenfolge: 1Kor: 6800 Worter; 2Kor: 4600; Gal: 2300; Eph: 2400;
Kol: 1750; Phil: 1700; 1Thess: 1550; 2Thess: 850. Die Briefe an Einzelper-
sonen sind noch kiirzer. Angaben nach Cornelis VanderWaal. Search the

Scriptures, Bd. 8: John - Romans. Paideia Press: St. Catharines (CAN),
1978. 8. 81

9Eine gute Ubersicht - auch iiber die von deutschsprachigen Theologen oft
libersehene reiche dltere Literatur in englischer Sprache - bietet der British
Museum Catalogue of Printed Books: to 1955. Bd. 18. British Museum:
London, 1965. Sp. 1900-1922
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fen Einfluf auf den Gang der Menschheitsgeschichte gehabt"10. Die
epochemachenden Einsichten zum Romerbrief von Martin Lutherll,
die paulinische Wende im Leben des Kirchenvaters Aurelius Agu-
stin oder die stark vom Romerbrief ausgehende, den christlichen
Glauben systematisch darstellende 'Institutio’ von Johannes Calvin12
stehen dafiir ebenso als Beispiele wie die eigenwillige Ro-
merbriefauslegung von Karl Barthl3, Wer die Grundlagen des
christlichen Glaubens systematisch kennenlernen will, wird im
Romerbrief einen ausgezeichneten Ausgangspunkt und Lehrmeister
finden.

1787 forderte Johann Philipp Gabler, daB die 'Biblische Theolo-
gie' von der 'Dogmatischen Theologie' getrennt werden miissel4.

10Erich Schnepel. Jesus Christus, die Losung der Probleme unseres Lebens:
Romerbrief, Kapitel 5. Verlag Junge Gemeinde: Stuttgart, 1961. S. 7

Hgiche Luther, Vorlesung; Luther, Epistel und den Kommentar dazu im
Literaturverzeichnis

12yohannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion: Institutio Chri-
stianae Religionis. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988

13Dies gilt nicht fiir die erste Auflage von 1919 (Karl Barth. Der Romerbrief
1919. Karl Barth Gesamtausgabe: Theologischer Verlag: Ziirich, 1985),
sondern erst fiir die vollig umgearbeitete 2. Auflage (Karl Barth. Der Ro-
merbrief. Evangelischer Verlag: Zollikon [CH], 1947; zum Unterschied
zwischen den beiden Auflagen vgl. das Vorwort ebd. S. 6-18). Zur Kritik
an Karl Barths Romerbriefauslegung vgl. Cranfield 1/41-42; Murray
1/384-390; John Murray. Collected Writings. Bd. 4. The Banner of Truth
Trust: Edinburgh, 1982: 316-321. Die beste Wiirdigung und Kritik der
Theologie Barths findet sich meines Erachtens in Georg Huntemann. "I-
deologische Unterwanderung der Theologie? Das Beispiel Karl Barth".
Fundamentum 1/1987: 18-36 (auch abgedruckt in Georg Huntemann.
Ideologische Unterwanderung in Gemeinde, Theologie und Bekenntnis.
VLM: Bad Liebenzell, 1985), in Cornelius van Til. Christianity and Bar-
thianism. Presbyterian and Reformed: Phillipsburg (NJ), 1962 und in Klaus
Bockmiihl. Atheismus in der Christenheit. Brunnen Verlag: Giessen, 1969.

145ohann Philipp Gabler. De iusto discrimine theologiae biblicae et dog-
maticae regundisque recte utriusque finibus. Inauguralrede an der Univer-
sitdt Altdorf. Altdorf, 1787; vgl. zu Gabler: Otto Merk. "Anfinge
neutestamentlicher Wissenschaft im 18. Jahrhundert". S. 37-59 in: Georg
Schwaiger (Hg.). Historische Kritik in der Theologie. Studien zur Theolo-
gie- und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts 32. Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1980, hier S. 57. Allerdings ist diese Trennung im lu-
therischen Bereich vorbereitet worden. Nach Robert Scharlemann.
"Theology in Church and University: The Post-Reformation De-
velopment”. Church History 33 (1964) 23ff unterschied bereits Me-
lanchthon zwischen der akademischen Theologie, die historisch arbeitet
und der kerygmatischen Theologie, die der heutigen Kirche predigt, eine
Unterscheidung, die die lutherische Orthodoxie, z. B. Johann Gerhard
(1582-1637), weiter ausbaute (vgl. ebd.). Fiir die reformierte Theologie
blieb dagegen nach dem Vorbild Johannes Calvins wissenschaftliche Ex-
egese und Predigt stirker und wesentlich ldnger eine Einheit (so auch E. K.
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Seitdem entwickeln sich die Exegese (genaue Auslegung) biblischer
Texte und die Darstellung 'christlicher' Glaubensinhalte immer mehr
auseinander. Die moderne, kritische Theologie wire ohne diese
Trennung nicht denkbar. Im vorliegenden Kurs zum Rémerbrief soll
der Schiiler jedoch gleichzeitig in die 'Biblische Theologie', hier ein
genaues Erfassen des Textes und des Anliegens des Romerbriefes,
und in die 'Dogmatische Theologie', hier die systematische Diskus-
sion und Darstellung zentraler Glaubenswahrheiten, die der Romer-
brief anspricht, eingefiihrt werden. Deswegen findet sich in vielen
Lektionen nach der Auslegung des Textes eine grundsitzlichere
Darstellung des entsprechenden Themas.

2. DIE ABFASSUNG DES ROMERBRIEFES15

A. Der Verfasser: Paulus

Der Verfasser des Romerbriefes ist unbestritten der Apostel Pau-
lus. An zahlreichen Stellen spricht er iiber sich personlich (R6m 1,1-
16; 2,16; 7,7-25; 8,18; 9,1-4; 10,1-2; 11,1-2; 11,11-14; 11.25;
12,143; 15,8; 15,14-33; 16,1-24). Die paulinische Verfasserschaft
des Romerbriefes wird im Gegensatz zu den meisten anderen Pau-
lusbriefen heute auch von Vertretern der historisch-kritischen
Methoden nicht angezweifelt.

C. E. B. Cranfield schreibt: "Die Verneinung der paulinischen Au-
torschaft durch solche Kritiker wie E. Evanson, B. Bauer, A. D. Lo-
man und R. Steck wird heute zu Recht unter die Kuriosititen der
neutestamentlichen Forschung verwiesen. Heute diskutiert kein
verantwortlicher Kritiker seine paulinische Verfasserschaft"16. Selbst
die Annahme Rudolf Bultmanns und anderer, daB es Glossen (spitere
Zusitze) anderer Autoren im Brief gebe, wird heute kaum mehr ver-
tretenl7. Allerdings gibt es eine Reihe kritischer Autoren, die Rom 16
fiir eine spitere Hinzufiigung halten, auch wenn deren Argumente von
anderen historisch-kritisch arbeitenden Theologen eindeutig widerlegt

werdenl8, (Rom 16,22 stammt sicher von dem Schreiber des Briefes,
"Tertius".)

Karl Miiller. Symbolik. A. Deichert: Erlangen, 1896. S. 340-343+389+454-
463).

15Dieser Abschnitt basiert teilweise auf meinen Ausfiihrungen "Zur Abfassung
des Romerbriefes". Querschnitte 1 (1988): 1: 21-24

16Cranfield 1/1-2 (mit Literaturhinweisen)
17 Cranfield 2/5-6

18v¢l. die Darstellung des Problems und die Argumente fiir die Finheit des
Briefes bei Cranfield 1/5-11; aus bibeltreuer Sicht: Murray 2/262-268



24 Lektion 1: Einfithrung in den Romerbrief

B. Ort und Zeit der Abfassung: 57 n. Chr. in Korinth (zur
Zeit von Apg 20,3)

Paulus hat gerade die groBe Kollekte fiir die Gemeinde in Jerusa-
lem abgeschlossen (R6m 15,26-28). Er méchte nun von dem Ort der
Abfassung des Romerbriefes tiber Jerusalem und Rom nach Spanien
reisen (R6m 15,27-31). Er hat bisher in Mazedonien und Achaja ge-
wirkt (R6m 15,26), wohnt im Haus des Gajus (Rém 16,23), dem
Korinther (1Kor 1,14) und empfiehlt Phobe aus Kenchrea, dem Ha-
fen von Korinth (Rém 16,1). Sie iiberbrachte moglicherweise den
Romerbrief, da sie in Rom 16 zu Beginn der GruBliste der Gemeinde
in Rom als erste genannt und zur herzlichen Aufnahme empfohlen
wird. All dies legt die Vermutung nahe, da Paulus den Rémerbrief
in Korinth oder Kenchrea seinem Schreiber Tertius (R6m 16,22)
diktierte und ihn Phobe mitgab.

In Apg 19,21 nimmt Paulus sich vor, Mazedonien und Achaja zu
durchziehen und anschlieBend iiber Jerusalem nach Rom zu reisen.
In Apg 20,2 hat er Achaja und Mazedonien - wohl im Rahmen der
Kollektenreise - bereist, was mit Rom 15,26 iibereinstimmt. Paulus
hat den Brief wahrscheinlich in den in Apg 20,3 erwdihnten drei Mo-
naten in Griechenland vor der Reise nach Jerusalem abgefaf}t. Der
Brief wire demnach am Ende der Kollektensammlung und kurz vor
der Jerusalemreise des Paulus, also etwa im Jahr 57 n. Chr. abge-
faf3t worden.

Adolf Schlatter hat durch zahlreiche Parallelen zwischen dem
Romerbrief und den beiden Korintherbriefen untermauert, daf der
Romerbrief am Ende und auf dem Hintergrund der Auseinander-
setzung zwischen Paulus und der Gemeinde in Korinth geschrieben
worden ist19.

C. Die Empfinger: Geschichte der Gemeinde in Rom

Paulus kennt die Gemeinde in Rom nicht personlich, sicher aber
aus Berichten, etwa von Aquila und Priscilla, die zu seinen engsten
Mitarbeitern gehorten (Rom 16,3; Apg 18,2; 1Kor 16,19; 2Tim
4,19). Wer die Gemeinde in Rom gegriindet hat, ist unbekannt.
Schon an Pfingsten waren Juden aus Rom in Jerusalem anwesend
(Apg 2,10), von denen vielleicht einige zu den 3000 gehdrten, die
sich an Pfingsten bekehrten (Apg 2,41). Vielleicht brachten auch
Kaufleute wie Aquila und Priscilla das Evangelium nach Rom. Auf-
grund der Angaben der Kirchenviter diirfte aber auch Petrus nach
seiner Flucht aus Jerusalem (Apg 12,17) 42-45 n. Chr. in Rom ge-
wirkt haben, weswegen er die Gemeinde nicht notwendigerweise

195chlatter, Gerechtigkeit 9-16
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gegriindet haben muB, auch wenn er sie spéter sicher entscheidend
mitgeprigt hat. Petrus kehrte wahrscheinlich im Jahr 58 n. Chr. nach
Rom zuriick und wurde 67 n. Chr., also etwa zur gleichen Zeit wie
Paulus, von Nero hingerichtet20, Von daher ist auch verstindlich,
warum Paulus in R6m 15,15-26 Italien nicht zu den Gebieten z#hlt,
in denen er arbeiten konnte, ohne damit in das Gebiet eines anderen
Apostels einzudringen?1.

Im Jahr 49 n. Chr. lieB Kaiser Claudius alle Juden aus Rom aus-
weisen (Apg 18,2). Aus diesem Grund verliessen auch Aquila und
Priscilla Rom und trafen Paulus in Korinth (Apg 18,1-2). Mit ziemli-
cher Sicherheit waren sie zu diesem Zeitpunkt schon Christen in
Rom (vgl. Apg 18,2+18+26). Eine Aussage des romischen Schrift-
stellers Sueton 148t darauf schliessen, daB sich unter den vertriebe-
nen Juden auch Judenchristen befanden oder die Judenchristen iiber-
haupt der Anlag fiir die Ausweisung waren?2: "Die Juden, die auf
Anstiftung eines gewissen Chrestus stindig Unruhen veranstalteten,
wies er (= Kaiser Claudius) aus Rom aus” (Vita Claudia 25). Der
Befehl wurde spéter wieder aufgehoben oder nicht mehr beachtet, so
daB auch Priscilla und Aquila nach Rom zuriickkehren konnten.

Wenn Paulus die Gemeinde in Rom auch nicht aus eigener An-
schauung kennt, betet er doch unablissig fiir sie (Rém 1,9-10) und
sehnt sich danach, sie kennenzulernen (R6m 1,10+13; 15,22-23). Er
148t viele Mitarbeiter und Bekannte griiBen, die inzwischen in Rom
wohnen (R6m 16,3-15). Dabei griifit er auch die Hausgemeinde von
Aquila und Priscilla (R6m 16,4; eventuell auch weitere Haus-
gemeinden in 16,10-11).

Es fillt auf, da Paulus die Christen in Rom nirgends als "die Ge-
meinde in Rom" anspricht. Man kann natiirlich davon ausgehen, daf}
er das ohne Grund tat und nur einfach andere Bezeichnungen verwen-

207Zyr Begriindung und zum Verhiltnis von Petrus zu Rom siehe Stanislas
Dockx. "Chronologie zum Leben des heiligen Petrus”. S. 85-108 in: Car-
sten Peter Thiede, Das Petrusbild in der neueren Forschung. R. Brockhaus:
Wauppertal 1987 und das ganze Buch; zu Nero vgl. Kenneth L. Gentry. Be-
fore Jerusalem Fell: Dating the Book of Revelation. ICE: Tyler (TX), 1989
und Kenneth L. Gentry. The Beast of Revelation. ICE: Tyler (TX), 1989
(Gentry vertritt, da die Offb vor 70 n. Chr. geschrieben wurde und Nero
der Antichrist war).

21vgl. dazu die Ausfithrungen zu Rém 15 in Lektion 28. Andere wie Joseph
R. Balyeat. Babylon: The Great City of Revelation. Onward Press: Sevier-
ville (USA), 1991. S. 87-92 gehen allerdings davon aus, daB Rom 15 ge-
rade dafiir spricht, daf Petrus bis dahin noch nie in Rom gewesen war, weil
Paulus nur dort arbeiten wollte, wo kein anderer Apostel den Grund gelegt
hatte und trotzdem nach Rom kommen will,

2280 Cranfield 1/16-17, der hier zugleich eine eindrucksvolle Bestitigung von
Apg 18,2 und der Tatsache, daB Apg 18,2 vor Apg 18,12ff (Paulus vor
Gallio) stattfand, sieht.
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dete. Andere haben auf die erwihnten Hausgemeinden hingewiesen
und daraus entweder den Schlu} gezogen, daB die Gemeinde in Rom
im Untergrund lebte und deswegen nicht als Gesamtgemeinde zu-
sammenkam oder aber umgekehrt so groB war, daB sie aus mehreren
Gemeinden bestand (was jedoch auch in der "Gemeinde in Jerusalem"
[Apg 8,1; dhnlich Apg 11,22; 15,4; 18,22] der Fall war).

Die vieldiskutierte Frage, ob die Gemeinde in Rom vorwiegend
aus Judenchristen oder Heidenchristen bestand23, ist miiBig, auch
wenn fiir letzteres gewichtigere Griinde sprechen. Paulus spricht im
Brief schwerpunktmifig einmal die Judenchristen, ein anderesmal
die Heidenchristen, ja bisweilen sogar Heiden und dann wieder Ju-
den generell an. Otto Michel schreibt treffend:

"Die roémische Gemeinde bestand aus einer heidenchristlichen
Mehrheit und einer kleinen judenchristlichen Gruppe (vgl. Rom 14,1-
15,13), die allerdings von auBen stindig Zuzug erhielt (Rom 14,1;
16,3ff). ... Paulus wechselt in der Anrede unseres Briefes hiufig: er
spricht bald den Juden, bald den Heiden, ganz enstprechend bald den
Judenchristen, bald den Heidenchristen als dialogischen Gespriichs-
partner an."44

Gegen die groBe Zahl von Heidenchristen in der rémischen Ge-
meinde spricht auch nicht die herausragende Rolle, die das Alte Te-
stament im Romerbrief spielt. C. E. B. Cranfield schreibt dazu:

"... weder die stindige Verwendung des AT, die sich im ganzen
Brief durchgingig findet, noch der Gebrauch der Worte ’ich rede zu
solchen, die Gesetz kennen' in 7,1, beweisen, daB Paulus an eine vor-
wiegend judenchristliche Kirche schrieb, denn das AT war genauso die
Bibel der Heiden- wie der Judenchristen und es ist von Bedeutung, daff
Paulus die Vertrautheit mit dem und Verehrung des AT auch in seinen
Briefen an die Galater und die Korinther voraussetzt."25

Paulus geriet bald nach Abfassung des Romerbriefes in Jerusalem
in Gefangenschaft und wurde, da er sich als rémischer Staatsbiirger
auf den Kaiser berufen hatte, nach Rom iiberfiihrt (Apg 21-28). Dort
muBte er vor dem Kaiser erscheinen und predigte zunichst von sei-
ner Wohnung aus ungehindert (Apg 28,30-31), wurde dann jedoch
ganz gefangengesetzt und schlieBlich vermutlich etwa 67 n. Chr.26,
also etwa 10 Jahre nach der Abfassung des Romerbriefes, hinge-
richtet.

23vgl. die Darstellung der Theorien bei Hendriksen 20-23
24Michel 35-36; shnlich Murray 1/XX; Hendriksen 23
25Cranfield 1/18-19; dhnlich Michel 36; Murray 1/XX

261ch folge der Chronologie von Stanislas Dockx. "Chronologie zum Leben
des heiligen Petrus”. a. a. O. der die Griinde dafiir zusammentrigt, daB Pe-
trus und Paulus im Jahr 67 n. Chr. starben.



Lektion 1: Einfiihrung in den Rémerbrief 27

Rom war der Hohepunkt des Wirkens von Petrus und Paulus. In
Rom entstanden vermutlich das Markusevangelium (Markus war
Dolmetscher des Petrus), das Lukasevangelium mit der Apostelge-
schichte (vgl. deren Schlu Apg 28,30-31) und andere paulinische
Briefe. Die Tatsache, daB die Gemeinde in Rom, deren Glaube in die
ganze Welt ausstrahlte (R6m 1,8; 16,19), eine zentrale Rolle fiir das
sich ausbreitende Christentum hatte, kann man auch angesichts ihres
spdteren MiBbrauches durch die Pipste nicht leugnen. (Das gilt
natiirlich erst recht fiir die Zeit nach der Zerstorung Jerusalems 70 n.
Chr., als Jerusalem als Mittelpunkt der Kirche entfiel.)

Wemer Eschner2? will die Roémerbriefauslegung revolutionieren.
Er glaubt, daB der Romerbrief nicht an Christen, weder an Juden-
noch an Heidenchristen, gerichtet ist, sondern an die Juden der Syn-
agoge in Rom28. Nun ist es sicher nicht einfach damit getan, den
Entwurf abzulehnen, weil er ungewohnt ist oder unglaublich klingt.
Doch auch ein eingehendes Studium der These kann die bisherige
Auffassung nicht ins Wanken bringen. Entscheidende Argumente
stimmen zwar in sich, konnen und miissen aber insgesamt anders er-
kldrt werden. Vor allem aber erweist es sich als verhingnisvoll, daB
der Kommentar mit dem Kapitel Rém 11 aufthért, weil angeblich die
Kapitel Rom 12-16 nichts zur Sache beisteuern, denn gerade in Rém
12-16 wird doch deutlich, daf eine bestehende Gemeinde angespro-
chen wird, besonders in Roém 12 und 14,1-15,13. AuBerdem kommt
Eschner nicht um die Ausnahme herum, wenigstens fiir Rém 11 da-
von auszugehen, dal nun Heiden angesprochen werden, obwohl es
fiir ihn natiirlich nur Proselyten29 sein kénnen.

Zwei Dinge konnen wir von Eschner lemen, ohne die gesamte
These zu iibernehmen: 1. Ungldubige und Juden haben den Brief
gelesen, und ihre Einwinde werden von Paulus beriicksichtigt, ja, es
scheint im Romerbrief manchmal - aber eben nur manchmal - als
habe Paulus gleich beim Schreiben daran gedacht, da8 auch Ungliu-
bige unter den Lesern sein konnten. Nicht umsonst wirkt der Ro-
merbrief oft so evangelistisch. 2. Die Zentralbegriffe des Ro-
merbriefes sind nicht vom griechischen oder rémischen Denken be-
stimmt, sondern vom Alten Testament her zu sehen. Diese wichtige
Aussage belegt Eschner an Hand der Begriffe 'Glaube' und
'Gerechtigkeit'. Dies tritt in Rémerbriefkommentaren oft zu stark in

27Wermer Eschner. Der Rémerbrief: An die Juden der Synagoge in Rom? Ein
exegetischer Versuch und die Bestimmung des Bedeutungsinhaltes von di-
kaioun im Neuen Testament. 2 Binde und eine Kurzdarstellung. Selbst-
verlag: Hannover 1981. 668+31 S.; ebenso in Kurzfassung: Werner Esch-
ner. "Der Romerbrief - An die Juden der Synagogen in Rom?". Friede iiber
Israel: Zeitschrift fiir Kirche und Judentum 66 (1983) 4: 146-160

287ur gleichen Zeit wie Eschner hat J. Christiaan Beker vertreten, daB der Ro-
merbrief an die Juden in Rom geschrieben worden sei; vgl. die Darstellung
und Widerlegung bei Morris 16.

29Proselyten sind zum Judentum iibergetretene Heiden.
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den Hintergrund, kann allerdings Eschners Thesen nicht rechtfertigen,
da Paulus immer - auch Heidenchristen gegeniiber - vom Alten Te-
stament her dachte. Damit entfllt auch die SchluBfolgerung, daB Ju-
den, die nicht an den Messias glauben, trotzdem schon Briider der
Christen sind und fiir Paulus zur Gemeinde Jesu gehoren. AuBerdem
vergifit Eschner, daB alle Aussagen des Romerbriefes iiber die Juden
auch dann gelten wiirden, wenn der Brief direkt an diese gerichtet ge-
wesen wire, also auch die Aussage, daf es fiir die Juden ohne Chri-
stus kein Heil gibt (z. B. R6m 3).

3. DER ROMERBRIEF ALS DOKUMENT DER
MISSIONSPRAXIS DES PAULUS

@ Hinweis fiir Schiiler und Gruppen

Zu dem foI&enden Abschnitt ist eine Vortragskassette des Autors er-
schienensY, die das missionarische Anliegen des Rémerbriefes veran-
schaulicht. Wir emgfehlen, diese Kassette an dieser Stelle zu héren. lhr
Erwerb und ihr Anhéren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient lediglich
der Erleichterung des Einstiegs.

"Worum geht es im Rémerbrief? Es geht um Gottes Plan fiir die
Welt und darum, wie Paulus' Heidenmission in diesen Plan hin-
eingehort."31
Diese enge Beziehung des Romerbriefes zur Missionspraxis des

Paulus ist von den Auslegern zu selten beriicksichtigt worden. Emil
Weber ist in seinem wichtigen Beitrag 'Die Beziehung von Rém. 1-3
zur Missionspraxis des Paulus'32 leider nicht iiber Rém 3 hin-
ausgekommen, andere Autoren haben das Thema nur skizziert33,
Nils Alstrup schreibt dazu:

30Thomas Schirrmacher. Warum schrieb Paulus den Rémerbrief? Gute Lehre
fiihrt zar Weltmission. Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir Kultur und
Wissenschaft: Bonn, 1990

31Krister Stendahl. Der Jude Paulus und wir Heiden: Anfragen an das abend-
landische Christentum. Chr. Kaiser: Miinchen, 1978. S. 42; Stendahl, ebd.
S. 43-49, hilt deswegen Rom 9-11 fiir das Zentrum des Briefes, siche dazu
die Einleitung zu R6m 9 in Lektion 18.

32Emil Weber. Die Beziehungen von Rom. 1-3 zur Missionspraxis des Paulus.
Beitriige zur Forderung christlicher Theologie 9 (1905) Heft 4, Giitersloh:
C. Bertelsmann, 1905

33Z. B. Walter B. Russell IIL. "An Alternative Suggestion for the Purpose of
Romans". Bibliotheca Sacra 145 (1988): 174-184; Paul S. Minear. The
Obedience of Faith: The Purpose of Paul in the Epistle to the Romans. Stu-
dies in Biblical Theology 2/19. SCM Press: London, 1971, darin bes. die
beiden Anhinge zur Mission S. 91-110; Nils Alstrup. "The Missionary
Theology in the Epistle to the Romans". S. 70-94 in: Nils Alstrup. Studies
in Paul: Theology for the Early Christian Mission. Augsburg Publ.: Minne-
apolis (USA), 1977; Krister Stendahl. Der Jude Paulus und wir Heiden. a.
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"Paulus wurde als der erste christliche Theologe und als der groBte
christliche Missionar aller Zeiten bezeichnet. Die Forscher haben je-
doch oft nicht erfait, wie eng diese beiden Aspekte miteinander ver-
wandt sind."34

Gleichzeitig spielen allerdings Texte aus dem Romerbrief fiir die
Missionsgeschichte eine iiberragende Rolle35. So war Rom 10,14ff
mehrere Jahrhunderte lang einer der beliebtesten Texte fiir Missions-
predigten36. Bei den calvinistischen Puritanern GroBbritanniens und
der USA des 15.-18. Jahrhunderts, auf die der §r63te Teil der moder-
nen, protestantischen Weltmission zuriickgeht37?, fand das Anliegen
dieser Missionspredigten auch Eingang in die Exegese des Romer-
briefes. Sonst blieb die Exegese des Romerbriefes jedoch von dem in-
tensiven Werben fiir die Weltmission meist unberiihrt.

Paulus will im Romerbrief allen Menschen ausnahmslos das
Evangelium verkiindigen, unabhingig von Sprache, Kultur und
Rasse ("Griechen und Nichtgriechen", R6m 1,14) und von Bildung
und sozialer Schicht ("Gebildeten und Ungebildeten", Rom 1,14)
und deswegen nach Rom kommen (Rom 1,15). Von diesem prak-
tischen Missionsanliegen geht Paulus direkt zum ‘eigentlichen’
Thema tiber. In den berithmten Versen Rom 1,16-17 beginnt Paulus
seine Belehrungen mit "Denn ...". Er begriindet also 'nur' lehrmiBig,
was er nach Rom 1,8-15 praktisch tun will.

Dasselbe finden wir am Ende des eigentlichen Lehrteils. In R6m
15,14 leitet Paulus von den alttestamentlichen Zitaten iiber die Vol-
ker der Welt wieder nahtlos und unmittelbar zu seinen praktischen
Missionsplédnen iiber und wiederholt vieles, was er in der Einleitung
schon gesagt hat.

Dies wird noch deutlicher, wenn man neben die Einleitung Rém
1,1-15 den ganzen SchluBabschnitt R6m 15,14-16,27 stellt. Dieser
Rahmen des Romerbriefes erldutert den aktuellen AnlaB des Briefes

a. O.; L. Grant McClung. "An Urban Cross-cultural Role Model: Paul's
Self-image in Romans". Global Church Growth (Corunna/USA) 26 (1989):
1:5-8

34Nils Alstrup. "The Missionary Theology in the Epistle to the Romans". a. a.
0.5.70

35Belege in A. F. Walls. "The First Chapter of the Epistle to the Romans and
the Modermn Missionary Movement”. S. 346-357 in: W. Ward Gasque,
Ralph P. Martin (Hg.). Apostolic History and the Gospel: Biblical and Hi-
storical Essays Presented to F. F. Bruce on his 60th Birthday. Wm. B.
Eerdmans: Grand Rapids (MI), 1970

36Ebd. S. 346-347

37Vgl. Tain Murray. The Puritan Hope: Revival and the Interpretation of Pro-
phecy. Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1971 und Thomas Schirrmacher
(Hg.). "Die Zeit fiir die Bekehrung der Welt ist reif": Rufus Anderson und
die Selbstidndigeit der Kirche als Ziel der Mission. edition afem - mission
scripts 3. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1993. S. 31+35
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und nennt dabei zugleich das Thema des Briefes in den ersten und
letzten Versen ( Rém 1,1-6; 16,25-27): Der "Gehorsam des Glau-
bens" muB unter allen Volkern verkiindigt und eingepflanzt werden,
wie es das Alte Testament vorhergesagt hat (vgl. z. B. zu Rém
15,21: Jes 52,15 und den Kontext Jes 52,5-15, aus dem Paulus im
Rom héufiger zitiert). Die Parallelen zwischen Rém 1,1-15 und
15,14-16,27 zeigen, daB Paulus wihrend des ganzen Briefes das
praktische Missionsanliegen seines Briefes nicht aus den Augen
verliert:

Zum Rahmen des Romerbriefes:
Parallelen zwischen Rom 1,1-15 und 15,14-16,27

1,1-6 Das Evangelium wurde im Alten 16,25-27
Testament vorhergesagt

1,5 Der Gehorsam des Glaubens muB unter 16,26+15,18
allen Nationen verkiindigt werden

1,7 Gnade sei mit euch! 16,20

1,8 Der Glaube der romischen Christen ist 16,19
in aller Welt bekannt

1,8-13  Reisepléne: {iber Jerusalem nach Rom  15,22-29

1,11-12  Paulus will sich von den Christen in 15,24+14

Rom geistlich stirken lassen

1,13 Paulus war bisher trotz seines Wun- 15,22
sches verhindert, nach Rom zu kommen

1,13-15  Das Evangelium muB allen V6lkern 15,14-29
verkiindigt werden (+ 16,26)

#3 Arbeitsanleitung

Vergleichen Sie genau die beiden angegebenen Texte des Rémerbriefes
anhand der Tabelle. Schreiben Sie auf einem DIN A4-Blatt den vollen
Text der jeweils parallelen Verse aus. Verwenden Sie diese Ge-

genlberstellung in den beiden Lektionen Uber die beiden Texte (Lektion
2 und 29).

Man hat den Romerbrief zu oft ohne diese Klammer als reinen
Lehrbrief auslegen wollen;

"Die meisten Autoren ignorieren eigentlich die einfiihrenden und
abschlieBenden Absichtserkldrungen und konzentrieren sich auf die
theologische Auslegung des Innenteils des Briefes."38

Sicher, der Akademiker unter den Aposteln, hat die meisten, lang-
sten und kompliziertesten Briefe des Neuen Testaments geschrieben
und stellt das Evangelium im Romerbrief am systematischsten dar.

38walter B. Russell IIL. "An Alternative Suggestion for the Purpose of
Romans". a. a. 0. S. 175
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Doch zugleich ist der Romerbrief aus der konkreten Missionsarbeit
heraus geschrieben worden und begriindet in umfassender Weise die
Berechtigung und Notwendigkeit der Mission. Daraus kdnnen wir
folgenden SchluB zichen:

Wer nur pragmatisch 'Mission' betreibt und deswegen auf
'Lehre’ verzichten will, betreibt letztlich eine Mission in eigenem
Auftrag und kiimmert sich nicht um das, was Gott zur Mission
gesagt und geschrieben hat.

Wer eine 'Dogmatik’ lehrt, die die "Mission' nicht zum Mittel-
punkt hat und die nicht zur praktischen Missionsarbeit hin-
fiihrt, vertritt eine Lehre im eigenen Auftrag und miBachtet,
warum Gott etwas gesagt und geschrieben hat.

Biblische Mission wird immer mit gesunder, griindlicher

Lehre beginnen, und gesunde, griindliche Lehre wird immer zur
Mission fiihren.

Man koénnte dieselbe Gegeniiberstellung auch auf 'Lehre' und
Teben' iibertragen, die im Romerbrief ebenso untrennbar zusammen-

gehorenS9, Wer sich fromm auf das eine gegen das andere beruft, zer-
stort letztendlich beides.

4. THEMEN UND GLIEDERUNGEN DES
ROMERBRIEFES

A. Schwerpunktthemen des Romerbriefes40

Eine Reihe von Themen und Schwerpunkten durchziehen den
Romerbrief so stark, daB es unmoglich ist, das beherrschende Thema
schlechthin auszumachen und daraus die alleingiiltige Gliederung
abzuleiten. Das Anliegen der Mission im Rémerbrief haben wir be-
reits kennengelemnt. Zwei weitere solcher Schwerpunkte sollen
zundchst genannt werden.

Gott im Romerbrief

Leon Morris hat darauf hingewiesen, daB das hiufigste Wort im
Romerbrief (nach Partikeln wie dem Artikel, 'und', 'in' und 'selbst')
das Wort "Gott" ist (153 mal). Dazu kommt 65 mal "Christus" und

39Vgl. dazu Abschnitt A. in Lektion 23 zu Rém 12,1-8.

4OVgl. zur thematischen Absicht des Romerbriefes besonders L. Ann Jervis.
The Purpose of Romans. Journal for the Study of the New Testament Sup-
plement Series 55. Sheffield Academic Press: Sheffield (GB), 1991 und
Karl Wieseler. Zur Geschichte der neutestamentlichen Schriften und des
Christentums. J. C. Hinrichs'sche Buchhandlung: Leipzig, 1880. S. 54-107.
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43 mal "Herr". Jedes 46. Wort im R6m lautet "Gott", in der Apg, in

der das Wort "Gott" am nichsthdufigsten erscheint, nur noch jedes
110. Wort4l,

"Es ist offensichtlich, daB Paulus im Roémerbrief so oft von Gott
spricht, daB kein anderes Thema auch nur in die Nihe reicht."42

B. Das paulinische Evangelium steht im Einklang mit dem
Alten Testament

Sodann spielt die Einordnung des neutestamentlichen Evan-
geliums in die Heilsgeschichte und damit das Verhiltnis der
neutestamentlichen Gemeinde zum Alten Testament, zum Gesetz
und zu Israel eine wesentliche Rolle, wie die ungezihlten Zitate und
Anspielungen aus dem Alten Testament im Romerbrief zeigenS. In
der Ubersicht auf der iiberniichsten Seite finden sich die Zi-
tate** (in gerader Schrift) und die wichtigsten Anspielungen45
(in kursiver Schrift).

43 Arbeitsanleitung

Schlagen Sie wenigstens aus jedem Kapitel des Rémerbriefes ein Zitat und
eine Anspielung im Rémerbrief und im Alten Testament nach.
Schreiben Sie auf einem DIN A4-Biatt in zwei Spalten den vollen altte-
stamentlichen und den neutestamentlichen Text von je einem Beispiel
aus R6m 1-4; 5-8; 9-11; 12-16 parallel auf.

41Leon Morris. "The Theme of Romans”. S. 249-263 in: W. Ward Gasque,
Ralph P. Martin (Hg.). Apostolic History and the Gospel: Biblical and Hi-
storical Essays Presented to F. F. Bruce on his 60th Birthday. Wm. B.
Eerdmans: Grand Rapids (MI), 1970, hier S. 250-252+263

42ppq. S. 250

43Die besten Kurzdarstellungen dazu finden sich meines Erachtens in Her-
mann Friedrich Kohlbriigge. Das Alte Testament nach seinem wahren
Sinne gewiirdigt aus den Schriften der Evangelisten und Apostel. Wozu das
Alte Testament Bd. 1. W. Hassel: Elberfeld, 1855. S. 107-113 und in Cran-
field 2/862-870. Umfangreiche Literatur zu den alttestamentlichen Zitaten
im Romerbrief findet sich in Cranfield 2/863, Anm. 1.

44Zusammengestellt in Anlehnung an Otto Michel. Paulus und seine Bibel.
Beitrdge zur Forderung christlicher Theologie. 2. Reihe. Bd. 18. C.
Bertelsmann: Giitersloh, 1929 und Gleason L. Archer, Gregory Chirichi-
gno. Old Testament Quotations in the New Testament. Moody Press: Chi-
cago, 1983 (hebraischer und griechischer des Alten Testamentes und
griechischer Text des Neuen Testamentes nebeneinander); Crawford Ho-
well Toy. Quotations in the New Testament. Charles Scribner's Sons: New
York, 1884 (englischer Text mit Kommentar zum hebriischen und griechi-
schen Wortlaut).

451 Anlehnung an Wilhelm Dittmar. Vetus Testamentum in Novo: Die altte-
stamentlichen Parallelen des Neuen Testamentes im Wortlaut der Urtexte
und der Septuaginta. Bd. 2. Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen, 1903
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Die Ubersicht Uber die alttestamentlichen Zitate sollten Sie wéhrend des
anzen Studiums dieses Kurses zur Hand haben (Lesezeichen einlegen,
Kopie anfertigen oder das Begleitheft erwerben, in dem sich auch diese
Ubersicht findet46). In dem vor jeder Lektion abgedruckten Text sind die
alttestamentlichen Zitate jeweils vermerkt und kursiv gedruckt.

C. Zu den Gliederungen

Der Romerbrief kann auf verschiedene Weise gegliedert werden.
Die verschiedenen Gliederungen schlieBen sich nicht gegenseitig
aus, sondern bringen jeweils einen anderen thematischen Schwer-
punkt des Romerbriefes zur Geltung.

Allen folgenden Gliederungen liegt jedoch ebenso wie dem ge-
samten Kurs die Uberzeugung zugrunde, daB der Romerbrief ein
Gesamtentwurf ist, also von vorne bis hinten als thematische

Gesamtheit konzipiert wurde, in dem kein Teil einfach fehlen
konnte.

Die Gliederung des Rémerbriefes ist also mehr als eine Ubersicht,
womit sich Paulus in ihm beschiftigt. Wir werden uns im Laufe der
Auslegung (vor allem zu Beginn von Kap. 5, Kap. 9 und Kap. 12)
immer wieder mit Auffassungen auseinandersetzen, daB der ei-
gentliche Lehrteil des Romerbriefes nur einen Teil des Briefes um-
fasse. Demgegeniiber stimmen wir C. E. B. Cranfield zu, der
schreibt:

"Nachdem wir jahrelang immer wieder versucht haben, den Gedan-
kengang des Paulus im Romerbrief - mit einigen Anpassungen - nach-
zuvollziehen, kénnen wir nur unseren iiberwiltigenden und stindig zu-
nehmenden Eindruck von der Einheit des Briefes und insbesondere
von 1,16b-15,13 bekennen. Jedesmal, wenn wir ihn erneut lesen, sind
wir von der Einheit des Aufbaus der groBen in der Mitte stehenden
Masse des Romerbriefes, von seiner Ordnung im Detail und von seiner
verniinftigen Uberzeugungskraft beeindruckt. ... Wir sind mehr und
mehr davon iiberzeugt, daBl 1,16b-15,13 ein theologisches Ganzes ist,
von dem nichts Wesentliches entfernt werden kann, ohne ein gewisses
MaB an Unordnung oder Zerstérung zu erreichen."47

Im folgenden sollen zundchst zwei wichtige Gliederungen be-
griindet werden, wobei die Begriindungen jeweils zugleich we-
sentliche Themen des Romerbriefes beschreiben. Es folgen dann die
Gliederungen und Ubersichten, die diesem Kurs zugrundeliegen.

46Thomas Schirrmacher. Der Text des Romerbriefes fiir das Selbststudium ge-
gliedert - mit Tabellen und Ubersichten. Arbeitsheft zum TFU-Kurs 'Ro-
merbrief. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1994 (Auslieferung
durch Hénssler-Verlag)

47Cranfield 1/819
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Zitate aus dem Alten Testament im Romerbrief (nicht kursiv)
Anspielungen und Ubernahme von Redewendungen aus dem Alten

Testament im Romerbrief in kursiv

1,17

1,25
2,5

3.29-30
43

4,5
4,7-8
4.9
4,11

4,17
4,18
4,19

4,22
4,25

Hab 2,4

1,23+25 5Mose 4,15-18;

Jer 2,11; Ps 106,20
IMose 9,26;

1Sam 25,32
Zef1,18;2,3;

Ps 1105

Spr 24,12, Ps 62,13;

Jer 50,29

Jer 31,33; Spr 7,3
2Mose 20,12-17;
SMose 5,16-18
Jes 52,5

Ps 116,11

Ps 51,6

Pred 7,20; Ps 4,3;
Ps 53,24

Ps 14,2-3

Ps 5,10

Ps 1404

Ps 10,7

Spr 1,16; Jes 59,7-8
Ps 36,2

Ps 1432

SMose 6,4;

Jes 37,16+20
1Mose 15,6;

Ps 106,31

2Mose 23,7

Ps 32,12

1Mose 15,6
IMose 17,10-11+5

4,13+16 IMose 12,7, 13,15+

17:24,7; 26,4 u. 0.
1Mose 17,5
1Mose 15,5
IMose 17,17;
18,11-12

1Mose 15,6

Jes 53 4+11+12;
1Sam 15,25; 25,28

5,1 Jes 53.5;57,19;
Mi5,4; 4Mose 6,26
5,19 Jes 53, 4+11+12;
I1Sam 15,25; 25,28
6,12+14 Ps 119,133
IMose 4,7
6,21 Hes 16,61+63
7,2-3  SMose 24,1-4;
7.8+1 IMose2,16-17; 3,1;
Spr 9,17
7,7 2Mose 20,12-17;
S5Mose 5,16-21
7,10 3Mose 18,5;
Hes 20,11+13+21
7,11 IMose 3,1-7+13
8,20 Pred 1,2+14; 2 ganz
8,27 Jer 11,20; 17,10;
20,12;
Ps 7,10; 26,2
8,33 Jes 50,8-9
8,34 Ps 110,1+5
8,36 Ps 44,23
935 IMose 9,26;
18Sam 25,32
9,7 1Mose 21,12
9,9 1Mose 18,10; 18,14
9,11 IMose 25,21-22
9,12 1Mose 25,23
9,13 Mal 1,2-3
9,15 2Mose 33,19
9,17 2Mose 9,16
9,18 2Mose 33,19
9,20-22 Jer 18,3-6; Jes 45,9;
29,16, 64,7
9,22 Jer 50,24; Jes 13.,5;
54,16
9,25 Hos 2,25; 1,6-9; 2,3
9,26-27 Hos 2,1
9,27-28 Jes 10,22-23
9,29 Jes 1,9
9,30-31 Jes 51,1
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9,32-33 Jes 28,16; Jes 8,14 11,35 Hiob 41,3
10,5 3Mose 18,5 12,9 Amos 5,15;
10,6-8 5Mose 30,12-14 Ps 97,10
10,11  Jes 28,16; Jes 8,14 12,14 Ps 109,28
10,13 Joel 3,5 12,16 Spr 12,15; 24,12
10,15  Jes 52,7 12,16 Spr 3,7; Jes 5,21
10,16  Jes 53,1 12,17 Spr 3,4
10,18 Ps 19,5 12,19 SMose 32,35
10,19  5Mose 32,21 12,20 Spr25,21-22
10,20  Jes 65,1 13,9 2Mose 20,13
10,21  Jes 65,2 =5Mose 5,17
11,2 Ps 94,14 13,9 2Mose 20,14
11,3 1K6n 19,14+10 =5Mose 5,18
11,4 1Ko6n 19,18 13,9 2Mose 20,17
11,8 Jes 29,10, =5Mose 5,21

5Mose 29,3 13,9 3Mose 19,18
11,9-10 Ps 69,23-24 14,11 Jes 45,23
11,11+14 S5Mose 32,21 14,13 Jes 8,14
11,16 4Mose 15,20; 14,20-21 Jes 8,14

Hes 44,30; 15,3 Ps 69,10

3Mose 23,10 u. 6. 15,9 Ps 18,50;
11,16-17 Jer 11,16; 2Sam 22,50

Ps 52,10; 15,10 SMose 32,43

Sach4,3+11+12+14 15,11 Ps117,1
11,25  Spr3,7;Jes 521 15,12 Jes 11,10
11,26-27 Jes 59,20-21; 15,21 Jes 52,15

Jes 27,9 16,26 IMose 21,33
11,34 Jes 40,13

a. Gliederung anhand des Ausdruckes 'Das sei ferne!’ und der
Bedeutung des Gesetzes

Wilhelm Liitgert hat in einer ausgezeichneten Untersuchung4®
darauf aufmerksam gemacht, daB der Romerbrief viele MiBver-
stdndnisse abwehrt, die Heidenchristen iiber das Alte Testament und
Israel haben mochten. Otto Michel faBt Liitgerts Anliegen kurz zu-
sammen:

"Nach W. Liitgert ... ist es unrichtig, den Romerbrief lediglich im
antijudaistischen* Sinn zu verstehen. Viele Ausfithrungen (z. B. Rém

48Wilhelm Liitgert. Der Romerbrief als historisches Phinomen. Beitrige zur
Forderung christlicher Theologie 7 (1913) Heft 2. Bertelsmann: Giitersloh,
1913

49’Antijudaistisch‘ von griech. "anti" = gegen und 'Judaisten', Ausdruck fiir Ju-
denchristen, die die Heidenchristen auf das alttestamentliche Zeremonial-
gesetz verpflichten wollten. Dafl der Romerbrief keinen Antijudaismus
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3,31; 8,4; 13,8-10) lehren eine positive Wertung des Gesetzes und er-
scheinen im antijudaistischen Sinn vollig unerklirlich. Wahrscheinli-
cher sei es, dal Paulus sich gegen einen heidenchristlichen Antino-
mismusS0 wenden muB. Ja der Apostel stehe selbst im Verdacht, an
dem Aufkommen dieses Antinomismus beteiligt zu sein (R6m 3,1-8).
DaB Rom 6 gegen libertinistische®l Tendenzen gerichtet sei, werde
allgemein zugegeben. Auch Rém 9-11 gewinne ein viel lebendigeres
Bild, wenn man diesen Abschnitt geschichtlich versteht und ein
antisemitisches Christentum annimmt, das sich in hochmiitiger Ver-
achtung Israels gefilit."52

Liitgert selbst faBt das Ergebnis seiner Untersuchung fol-
gendermaBen zusammen:

"Der Romerbrief soll die iiberwiegend heidenchristliche Gemeinde
in Rom vor einem antinomistischen Christentum schiitzen, welches
sich mit einer Verachtung Israels und der judenchristlichen Unfreiheit
verbindet und zugleich revolutiondre Tendenzen in der Gemeinde
nihrt. Dieses Christentum greift in den heidenchristlichen Gemeinden
um sich, beruft sich zunichst auf Paulus, beginnt aber bereits in
Gegensatz zu ihm zu treten. Paulus hat daher Grund, sein eigenes
Evangelium gegen dieses abzugrenzen, die romische Gemeinde vor
demselben zu warnen und sich so eine Aufnahme zu sichern, wie sie
fiir seine Wirksamkeit in der romischen Gemeinde notwendig ist.
Hieraus erklart es sich, daB er seine positive Stellung zum Gesetz so
nachdriicklich im Rémerbrief ausspricht und daB er seiner Gnaden-
lehre die Form der Rechtfertigungslehre gibt, denn damit ist sein posi-
tives Verhiltnis zum Gesetz in seine Gnadenlehre mit aufgenommen.
... Paulus ist gendtigt, sich des Gesetzes und des Judenchristentums ge-
gen die Heidenchristen anzunehmen."53

Der beste Beweis fiir Liitgerts Ansatz, daB sich Paulus im Rémer-
brief vor allem gegen die Verachtung des Gesetzes (Antinomis-

enthilt, beweist Rom 14-15, wo Paulus jiidische Zeremonien duldet, da die
Judenchristen sie nicht zum Heilsweg erklirten, wie die Ausfiihrungen in
Lektion 27 zeigen werden.

5O'Antinomismus','antinomistisch' von griech. 'anti’' = gegen; 'nomos’ = Gesetz;
also eine gegen die Giiltigkeit des Gesetzes gerichtete Lehre. Der Ausdruck
stammt aus der Reformationszeit. Vgl. 'Autonomie’ von 'autos’ = selbst;
'nomos’ = Gesetz, also 'sich selbst ein Gesetz sein’. Im Gegensatz dazu be-
zeichnet 'Theonomie' (von griech. 'theos' = Gott und 'nomos' = Gesetz) die
Ansicht, daB das alttestamentliche Moralgesetz auch heute noch in Kraft
ist. In den USA bezeichnet ‘theonomy' davon abweichend eine Bewegung,
die auch das alttestamentliche Staatsrecht fiir weiterhin giiltig halt.

51von lat. libertas', ‘Freiheit'. Gemeint ist ein freiziigiges Christsein, das ohne
Gebote und Verbote Gottes auskommt.

52Michel 40 (Druckfehler berichtigt)

53Wilhelm Liitgert. Der Romerbrief als historisches Problem. a. a. O. S. 111-
112
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mus®?) und die Verachtung Israels (Antisemitismus55) wendet, ist
sicher der Gliederungsvorschlag von Ray R. Sutton fiir Rém 3-1156,
wie er der Ubersicht auf der folgenden Doppelseite zugrundeliegt.
Sutton geht davon aus, daB Paulus im Romerbrief dem alttesta-
mentlichen Bundesschema folgt57 und dieses spiegelbildlich
zweimal durchliauft, wie sich aus der Verteilung des zehnfachen
"Das sei ferne!" (griech. 'me genoito', wortlicher: "nicht mége es ge-
schehen) nach 10 kritischen Riickfragen an Paulus ableiten lasse.
Damit wird einerseits Israel vor das Gericht gerufen, denn das
neutestamentliche Evangelium steht mit dem alttestamentlichen Ge-
setz im Einklang. Gleichzeitig wird aber auch den Heidenchristen
verwehrt, Israel, das Alte Testament und das Gesetz einfach abzu-
tun.

Das alttestamentliche Bundesschema, das auffallende Ahn-
lichkeiten mit nahostlichen Lehensvertrigen hat, beginnt mit der
Anrufung und Darstellung Gottes (Transzendenz), nennt das
Abhingigkeitsverhiltnis  (Hierarchie), die Bundesbedingungen
(Ethik), beschreibt den BundesschluB (Eid) und erliutert, inwiefern
der Bund fiir folgende Generationen oder Nachfolger gilt
(Erbfolge)®8.

Unterstiitzt wird Suttons These, daB der Romerbrief auf dem
Bundesschema aufbaut, dadurch, daB ein Bund nur durch Schwur
geschlossen werden konnte und der Ausdruck "Das sei ferne!" in
ROm 3,446431; 6,2+15; 7,7+13; 9,14; 11,1+11 (sonst in Lk 20,16;
IKor 6,15; Gal 2,17; 3,21; 6,14) eine Wiedergabe fiir die alttesta-
mesrétliche Schwurformel "Fern sei es von" "mir", "dir", "uns" usw.
1St

In 1Sam 14,45 findet sich die Formel "Das sei ferne!” (oder "nicht
mdge es geschehen") zusammen mit der Schwurformel "So wahr der

HERR lebt"60. In Jos 22,29 (Bundeszeugen in Jos 22,27) und 24,16

(Bundesschlu8 in Jos 22,25) gehort die Formel zu einem Bundes-
schluB. In 1Sam 2,30 gebraucht sie Gott selbst fiir seinen Schwur.

54Bes. ebd. S. 69-79

55Bes. ebd. S. 79-90

56Ray R. Sutton. "Does Israel have a Future?". Covenant Renewal (Tyler/TX)
2(1988) 12 (Dez): 1-4

57Ray R. Sutton. That you may Prosper: Dominion by Covenant. Institute for
Christian Economics: Tyler (TX), 1987; 19922.S.246-252 schligt weitere,
ineinander verschachtelte Bundesschemata im Romerbrief vor.

58Vgl. das zuletzt genannte Buch und die ausfiihrliche Begriindung in Lektion
10 und 13 in Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen,
1994.Bd. 2

59Vg1‘ zu den Schwurformeln die Lektion 29 "Das Schwéren” in ebd.

6OVgl. zu den Schwurformeln die Lektion 29 "Das Schwéren” in ebd. In 1Sam
14,25 "Ist" der Schwur des Volkes den Schwur Sauls in 1Sam 14,24 ab.
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Der Romerbrief als spiegelbildlicher Bundesprozef
Gliederung anhand des Ausdruckes "Das sei ferne!"

A. Transzendenz (R6m 3,1-4)
"Was denn? Wenn einige untreu waren, wird dann ihre Unireue
die Treue Gottes aufheben? Das sei ferne! Vielmehr ist es so:
Gott ist wahrhaftig, jeder Mensch aber ein Liigner, wie ge-
schrieben steht ..." (3,3-4).

B. Hierarchie (Rom 3,5-30)
"Wenn aber unsere Ungerechtigkeit Gottes Gerechtigkeit beweist,
was wollen wir sagen? Ist Gott etwa ungerecht, wenn er Zorn
hat? - Ich rede nach menschlicher Weise. - Das sei ferne! Wie
konnte Gott sonst die Welt richten?" (3,5-6).

C. Ethik (Rom 3,31-5,21)
"Heben wir dann also das Gesetz durch den Glauben auf? Das sei
Jerne! Sondern wir bestitigen das Gesetz!" (3,31).

D. Schwur (Rém 6,1-14)
"Was sollen wir nun sagen? Sollen wir in der Siinde verharren,
damit die Gnade iiberstromt? Das sei ferne! Wie sollen wir, die
wir der Siinde gestorben sind, noch in ihr leben? Das sei ferne!
Oder wifit ihr nicht, daf alle von uns, die auf Christus Jesus ge-
tauft wurden, auf seinen Tod getauft wurden?" (6,1-3).

E. Erbfolge (Rom 6,15-7,6)
"Was nun: Sollen wir also siindigen, weil wir nicht unter dem Ge-
setz, sondern unter der Gnade sind? Das sei ferne! Wifit ihr nicht,
daf3, wenn ihr euch jemandem als Sklaven zum Gehorsam zur
Verfiigung stellt, ihr die Sklaven dessen seid, dem ihr gehorcht,
entweder der Siinde zum Tod oder des Gehorsams zur Gerechtig-
keit?" (6,15-16).

Beginn des zweiten, spiegelbildlichen Teiles

E'. Erbfolge (R6m 7,7-11)
"Was sollen wir nun sagen? Ist das Gesetz also Siinde? Das sei
SJerne! Im Gegenteil, ich hdtte die Siinde nicht erkannt aufer
durch das Gesetz, denn ich hdtte auch von der Begierde nichts
gewufit, wenn das Gesetz nicht gesagt hdtte: 'Du sollst nicht be-
gehren'!" (7,7).

D'. Schwur/Sanktionen (Rém 7,12-9,13)
"So ist das Gesetz also heilig und das Gebot heilig und gerecht
und gut. Ist mir nun das Gute zum Tod geworden? Das sei ferne!
Sondern die Siinde, damit sie als Siinde erwiesen wiirde, indem sie
mir den Tod durch das Gute bewirkte, damit die Siinde tiberaus
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siindig wiirde durch das Gebot. Denn wir wissen, daf3 das Gesetz
geistlich ist" (7,12-14).

C'. Ethik (R6m 9,14-10,21)
"Was sollen wir nun sagen? Ist etwa Ungerechtigkeit bei Gott?
Das sei ferne! Denn er sagt zu Mose: "Ich werde begnadigen, wen
ich begnadige, und mich iiber den erbarmen, iiber den ich mich
erbarme™ (9,14-15).

B.' Hierarchie (R6m 11,1-10)
"Ich sage nun: Hat Gott etwa sein Volk verstofien? Das sei ferne!
Denn auch ich bin ein Israelit, ein Nachkomme Abrahams, vom
Stamm Benjamin. Gott hat sein Volk nicht verstof3en, das er vor-
her erkannt hat" (11,1-2).

A.' Erbfolge/Transzendenz (R6m 11,11-36)
"Sind sie etwa gestrauchelt, damit sie fallen sollten? Das sei
Jerne! Sondern durch ihren Fall ist den Nationen das Heil gewor-
den, um sie zur Eifersucht zu reizen" (11,11).

Dafl die hier gebrauchte paulinische Formel 'me genoito' der
alttestamentlichen Formel "Das sei ferne!" (hebr. 'halila’) ent-
spricht61, zeigt auch die griechische Ubersetzung des Alten Te-
stamentes (Septuaginta), die "Das sei ferne!" in 1Mose 44,74+17; Jos
22,29; 24,26 und 1Kon 21,3 (Septuaginta 20,3) mit 'me genoito’ iiber-
setzt (sonst mit 'medamos’, "keineswegs" usw.), auBerdem die
Schwurformel "Amen” in Ps 72,19 mit 'genoito, genoito' (Septuaginta
Ps 71,19). Der hebriische Ausdruck ist von "entweiken" abgeleitet
und bedeélztet soviel wie "moge Entweihung sein fiir mich vor Gott,
wenn ..."94.

#3 Arbeitsanleitung

Schiagen Sie die angegebenen Verse in der Ubersicht auf, in denen der
Ausdruck 'Das sei ferne' erscheint, und lesen Sie den Zusammenhang.
Es g?eht dabei um einen ersten Eindruck, welche Fragen seiner Gegner
Pﬁlu us agfgreift, da die Verse selbst im Laufe des Kurses alle bespro-
chen werden.

6150 Michel 138, Anm. 6; Murray 1/94, Anm. 1 und Friedrich Blass u. a.
Grammatik des 11 utestamentlichen Griechisch. Vandenhoeck & Ruprecht:
Gottingen, 19799, S. 311, Anm. 2 (vgl. Paul Billerbeck. Die Briefe des
Neuen Testamentes und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud
und Midrasch. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch 3. hg. von Hermann L. Strack, Paul Billerbeck. C. H. Beck:
Miinchen, 1926. S. 133); einschrinkend: Cranfield 1/181

62Georg Giesen. Die Wurzel sb' "schworen”: Eine semasiologische Studie zum
Eid im Alten Testament. Bonner Biblische Beitrige 56. Peter Hanstein:
Kéonigstein, 1981. S. 43
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b. Gliederung anhand von Rom 1,17 und Hab 2,4

Paulus stellt in Rém 1,17 sein Verstindnis von Hab 2,4 ("Der aus
Glauben Gerechte - wird leben") dem pharisdischen Verstindnis
(‘'Der [durch das Halten des Gesetzes] Gerechte - wird aus Glauben
leben’) gegeniiber, wie dies unten zu Rom 1,17 belegt werden wird.
Dafi Hab 2,4 Tenor, ja Uberschrift des Rémerbriefes ist - und zwar
in der Reihenfolge, wie sie die Auslegung von Paulus nahelegt - ,
zeigt ein Blick auf die Gliederung des Briefes.

Die Kap. 1-4 behandeln die Frage, wie man aus Glauben ge-
recht wird und zwar zuerst negativ (1,18-3,20) und dann positiv
(3,21-4,25). In den Kap. 1-4 kommt iiber 25 mal "glauben" vor,
aber nur 2 mal "leben". In 5,1 heifit es dann "Da wir nun ge-
rechigesprochen worden sind aus Glauben ..." Die Kap. 5-8 be-
handeln nun das "Leben" des aus Glauben Gerechten. Deswe-

gen erscheint "glauben" fast nicht mehr, dagegen "leben" iiber
25 mal .63

Die Kap. 9-11 sind eine Fortfithrung der Kap. 1-4 und stellen
die Frage, wie die Geschichte Israels in diese Glaubensgerech-
tigkeit einzuordnen ist. Die Kap. 12-15 sind eine Fortfithrung
der Kap. 5-8 und ziehen aus ihnen die praktischen Konse-
quenzen fiir das "Leben" des aus Glauben Gerechten. Dies be-
weist einmal mehr, daB Lehre und Leben im Romerbrief und damit
fiir jeden Christen untrennbar zusammengehoren!

"Es ist von Wichtigkeit, daB in das Thema 1,17 ein Schriftzitat auf-
genommen wird (Hab 2,4 = 1,17b) und durch die paulinische These
exegetisiert wird. Dies Schriftzitat hat ein derartiges Gewicht, daB es
den Aufbau der beiden ersten Hauptteile bestimmt (c. 1-4; ¢. 5-8). Der
erste Hauptteil entfaltet negativ (c. 1,18-3,20) und positiv (c. 3,21-
4,25) das Verstindnis der eschatologischen Gerechtigkeit ..., der
zweite dagegen die Bedeutung des eschatologischen Lebens ... Hier ist
gleichzeitig auf eine Stileigentiimlichkeit aufmerksam zu machen: der
erste Hauptteil spricht durchweg indikativisch®4 im Lehrstil (bis auf
die Ausnahme 3,8), der zweite Hauptteil wechselt zwischen indikati-
ven Lehrabschnitten (wie 5,12-21) und Wir-Abschnitten (5,11f.; 6,1ff.)
bzw. spiteren Thr-Anreden (6,16ff.; 7,1ff.). Diese Stildifferenz besti-
tigt den Einschnitt zwischen c. 4 als Abschiuf, c. 5 als Anfang eines
Hauptteiles."65

Aus R6m 1,17 und Hab 2,4 und der genannten Wortstatistik ergibt
sich folgende Gliederung des Romerbriefes:

63Darauf hat besonders Nygren 66-72 hingewiesen.

64'Indikativ' ist die Aussageform (z. B. 'du bist gut) im Gegensatz zum
‘Tmperativ', der Befehlsform (z. B. 'sei gut').

65Michel 43. "c."” steht im Zitat fiir Kapitel'.
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Gliederung in Kiirze zum Einprigen
(anhand von Hab 2,4 und Rom 1,17):

(Rahmen: Kap. 1: Der missionarische Anlaf)
L Kap. 1-4:  "Der aus Glauben Gerechte"
II. Kap. 5-8:  "wird leben"
I1I. Kap. 9-11:  "Der aus Glauben Gerechte"
und Israel

Iv. Kap. 12-15:  "wird leben" in der Praxis
(Rahmen: Kap. 15-16: Der missionarische AnlaB)

¢. Verwendete Gesamigliederung des Romerbriefes

Aus der Kurzgliederung anhand von Rém 1,17 und Hab 24 leitet
sich die dem Kurs zugrundeliegende Gesamtgliederung ab®6. In die-
ser Gliederung sind die Stichworte der obigen Kurzgliederung
zusidtzlich mit eigener Schriftart eingefiigt worden.

#2 Arbeitsanleitung

Lernen Sie die Kurzgliederung in Abschnitt b. oben oder die Kurzgliederung
im Abschnitt d. unten auswendig, so daB Sie spéter jederzeit ein Kapitel
des Rémerbriefes einer der beiden Gliederungen zuordnen kénnen. {In
den beiden Kurzgliederungen wurden die Versangaben bewuBt fortge-
lassen. Die genaue Abgrenzung der Einheiten ergibt sich aus der folgen-
den groBen Gliederung.) i

Die Gesamtﬂliederung sollten Sie ebenso wie die Ubersicht der altte-
stamentlichen Zitate wéhrend des ganzen Kurses griffbereit haben (Le-
sezeichen einlegen, Fotokopie anfertigen oder das Begleitheft erwerben,
in dem sich auch die Gliederungen und Ubersichten dieser Lektion fin-
den67), um sich jederzeit orientieren zu kénnen.

66vgl. eine dhnliche Gliederung bei Nygren 36-37

67Thomas Schirrmacher. Der Text des Romerbriefes fiir das Selbststudium ge-
gliedert - mit Tabellen und Ubersichten. Arbeitsheft zum TFU-Kurs 'Ro-
merbrief'. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1994 (Auslieferung
durch Hinssler-Verlag)
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Ausfiihrliche Gliederung des Romerbriefes

I. Briefeinleitung: Der missionarische Anla (1,1-15)
IL. Die Gerechtigkeit aus Glauben (1,16-15,13)

“Der aus Glauben Gerechite'

A. Das Thema (1,16-17)

B. Gottes Zorn wird offenbar (1,18-3,20)
a. Die Heiden sind schuldig (1,18-32)
b. Juden und Griechen sind schuldig (2,1-16)
c. Die Juden sind schuldig (2,17-29)
d. Die Juden sind trotz des Gesetzes schuldig (3,1-8)
e. Alle Menschen sind schuldig (3,9-20)

C. Gottes Gerechtigkeit wird offenbar (3,21-4,25)
a. Glaubens- statt Gesetzesgerechtigkeit (3,21-31)
b. Abrahams Glaubensgerechtigkeit (4,1-25)
[c. Gottes Liebe und Frieden in Triibsal (5,1-11)]
[d. Adam und Christus (5,12-21)]

wird lefen’
D. Die Freiheit des Lebens des Gerechten (5,1-8,39)
a. FREI VON ADAM UND DER ERBSUNDE (5,1-21)
b. FREI VON DER KONKRETEN SUNDE (6,1-23)
¢. FREI VOM GESETZ (7,1-25)
d. FREI vOM FLEISCH (8,1-17)
€. FREI VON DER HOFFNUNGSLOSIGKEIT (8,18-39)

"Der aus Glauben Gerechive” und "Israel’
E. Gottes Gerechtigkeit und Israel (9,1-11,36)
a. Gottes Gnadenwahl - Pradestination (9,1-33)
b. Israel ist zum Teil verstockt (10,1-11,10)
c. Die Heiden werden eingepfropft (11,11-21)
d. Hoffnung fiir Israel (11,22-36)

‘wird leben” in der Praxis
F. Ermahnungen fiir das Leben des Gerechten
(12,1-15,13)
a. Leben als immerw#hrender Gottesdienst (12,1-2)
b. Leben in der Gemeinde: die Gnadengaben (12,3-8)
c¢. Leben in der Liebe (12,9-21)
d. Leben im Staat (13,1-7)
e. Leben in Liebe und Hoffnung: die Gebote (13,8-14)
f. Leben in der Gemeinde: die Schwachen (14,1-15,13)

II1. Briefschlufi: Das missionarische Anliegen (15,14-16,27)

Lektion 1: Einfiihrung in den Rémerbrief
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d. Kurzgliederung anhand des Stichwortes 'Rettung’

Gliederung in Kiirze zum Einprigen

(Rahmen: Kap. 1: Der missionarische AnlaB)
L. Kap. 1-3: Das WARUM der RETTUNG
IL. Kap. 4-5: Das WIE der RETTUNG
III. Kap. 6-8: Das WOZU der RETTUNG
Iv. Kap. 9-11: Israels RETTUNG

V. Kap. 12-15: LEBEN ausder RETTUNG
(Rahmen: Kap. 15-16: Der missionarische Anlass)

e. Sechs rote Fiden im Rimerbrief

Zusammenfassend gilt es also auf die im nichsten Kasten ge-
nannten Themenschwerpunkte beim Studium des Romerbriefes zu
achten.

Sechs rote Faden im Romerbrief

* Gottes Wesen und Handeln in Gnade und Zorn, Liebe und
Heiligkeit

* Gottes Gerechtigkeit, die aus Gnaden allen Menschen, nicht nur
den Juden, geschenkt wird

* Die Ubereinstimmung des neutestamentlichen Evangeliums mit
dem Alten Testament

* Das Verhiltnis der neutestamentlichen Gemeinde zu den gliubi-
gen und ungldubigen Juden

* Die Bedeutung des alttestamentlichen Gesetzes fiir die Gerech-
tigkeit Gottes und das Leben des Gerechtgesprochenen

* Die Weltmission, die dies alles allen Menschen ausnahmslos
verkiindigen will und soll

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium

Vertiefen Sie das Studium der alttestamentlichen Zitate und Anspielungen
im Rémerbrief anhand der obigen Ubersicht und des Gesamttextes des
Rémerbriefes vor den Lektionen oder im Arbeitshefté8, in dem die
alttestamentlichen Zitate durch kursive Schrift gekennzeichnet sind.

Studieren Sie das oben angegebene Werk von Wilhem Liitgert.69

68Siche die letzte Anmerkung

69Wilhelm Liitgert. Der Romerbrief als historisches Phénomen. Beitriige zur
Forderung christlicher Theologie 7 (1913) Heft 2. Bertelsmann: Giitersloh,
1913
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#5 Fragen zur Selbstkontrolle

Schreiben Sie diejenige der beiden Kurzgliederungen auf, die Sie
auswendiggelernt haben. (Antwort: die Kurzgliederungen finden sich in
dieser Lektion in den Abschnitten 4. C. ¢.und 4. C.d.)

Wo und in welcher Situation befand sich Paulus zur Zeit der Abfassung des
Romerbriefes? (Antwort: lesen Sie Abschnitt 2. B. in dieser Lektion)

Woraus ist zu entnehmen, daB es sich bei dem Rémerbrief um ein Do-
kument der Missionspraxis des Paulus handelt? (Antwort: lesen Sie Ab-
schnitt 3. in dieser Lektion) )

Inwiefern kann man Rém 1,17 (mit Hab 2,4) als Uberschrift des Ré-
merbriefes bezeichnen und daraus eine Gliederung ableiten? (Antwort:
lesen Sie Abschnitt 4. C. b. in dieser Lektion)

= Einsendeaufgaben

Die Einsendeaufgaben finden sich am Ende der Lektion 2. Sie kénnen zwar
bereits an dieser Stelle bearbeitet werden, soliten aber erst zusammen
mit den Einsendeaufgaben von Lektion 2 eingesandt werden.

@ Hinweise fiir den Gruppenleiter

Fir Bibelgespréchs- und Hauskreise empfiehlt es sich, direkt mit der zwei-
ten Lektion zu beginnen und die erste Lektion entweder als Leseaufgabe
zu geben, oder einem Referat zugrundezulegen, das Sie zur Einfiihrung
halten. Sie kdnnen diese Lektion aber auch nach der zweiten Lektion zu
R6m 1,1-17 besprechen und dazu den Text Rém 1,1-17 noch einmal zu-

grunde legen. Aus diesem Grund fehlen an dieser Stelle auch Fragen fiir
das Gruppengesprach.
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2. LEKTION: ROMER 1,1-17

#y Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 8 Stunden (2 Stunden an 4 Werktagen), davon
4 Stunden fir das Erarbeiten des Studientextes und 4 Stunden firr die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

+* Gliederung und Aufbau der Lektion

Zunachst wird der GruB des Paulus in V.1-4 auf seinen lehrmaBigen Inhalt
hin befragt.

AnschlieBend wird das praktische Anliegen des Paulus im Verhaltnis zur
Gemeinde in Rom nach V.5-15 dargestellt.

SchlieBlich werden die zentralen Verse V.16-17 und das darin enthaltene

Zitat aus Hab 2,4 besprochen und ihre Bedeutung fiir Thematik und
Gliederung des Rémerbriefes erlutert.

»> Lernziele der Lektion
Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. zu beschreiben, welches das praktische Anliegen des Paulus, das zur
Abfassung des Rémerbriefes fuhrte, war;

2. zu'elrkléren, welche herausragende Rolle die V.16-17 fiir den Romerbrief
spielen;

3. zu erlautern, wieso Paulus in V.17 ein alttestamentliches Zitat (Hab 2,4)
verwendet und wie er es versteht.

é Bibeltext zur Lektion (Romer 1,1-17)

1 Paulus,
Knecht Christi Jesu,
berufener Apostel,
ausgesondert fiir
das Evangelium Gottes,
2 das er vorher verheiflen hat
durch seine Propheten
in der heiligen Schrift
3 von seinem Sohn,
der aus der Nachkommenschaft Davids geboren ist
nach dem Fleisch,
4 als Sohn Gottes in Kraft eingesetzt
nach dem Geist der Heiligkeit
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durch die Auferstehung der Toten:
Jesus Christus, unseren Herrn,
5 durch den wir Gnade
und Apostelamt
empfangen haben
fiir seinen Namen
den Glaubensgehorsam [aufzurichten]
unter allen Nationen,
6 unter denen auch ihr seid,
Berufene Jesu Christi;
7 an alle, die in Rom sind,
Geliebte Gottes,
berufene Heilige:
Gnade sei mit euch und
Friede
von Gott, unserem Vater,
und dem Herrn
Jesus Christus!

8 Zuerst danke ich meinem Gott
durch Jesus Christus
fiir euch alle,
weil euer Glaube
in der ganzen Welt verkiindet wird.
9 Denn mein Zeuge ist Gott,
dem ich diene
in meinem Geist
an dem Evangelium seines Sohnes,
wie ich euch
ohne Unterlafl erwidhne
10 allezeit in meinen Gebeten,
flehend,
ob ich vielleicht endlich einmal
einen guten Weg gefiihrt werde
durch den Willen Gottes,
zu euch zu kommen.
11 Denn ich sehne mich sehr danach,
euch zu sehen,
damit ich euch etwas
geistliche Gnadengabe mitteile,
um euch zu befestigen,
12 das heiBt aber,
um bei euch
mitermahnt’C zu werden,
ein jeder durch den Glauben,

700der: mitgetrostet
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den wir miteinander haben,
sowohl euren als auch meinen.

13 Ich will aber nicht,
daB euch unbekannt ist, Geschwister,

daB ich mir oft vorgenommen habe,
zu euch zu kommen
und bis jetzt verhindert worden bin,

damit ich
auch unter euch einige Frucht haben moge,
wie auch unter den iibrigen Nationen:

14 sowohl Griechen als auch Nichtgriechen,
sowohl Gebildeten als anch Ungebildeten
bin ich ein Schuldner.

15 Dementsprechend bin ich,

soviel an mir liegt,

willig,
auch euch, die ihr in Rom seid,
das Evangelium zu verkiindigen.

16 Denn ich schime mich des Evangeliums nicht,
denn es ist Gottes Kraft
zur Rettung
jedem Glaubenden,
sowohl dem Juden zuerst
als auch dem Griechen.
17 Denn Gottes Gerechtigkeit wird darin geoffenbart
aus Glauben zu Glauben,
wie geschrieben steht /Hab 2 4]:
"Der Gerechte aber wird aus Glauben leben".

A. V.1: Paulus, Gottes Pharisier

Paulus stellt sich in dreifacher Weise vor, nimlich als "Knecht"
(oder "Diener"), als "berufener Apostel" und als "Ausgesonderter".
‘Diener’, Berufener' und 'Ausgesonderter' sind dabei Wiirdetitel, die
bereits aus dem Alten Testament bekannt sind71.

Gleich im ersten Vers kommt Paulus im Zusammenhang damit
auf das "Evangelium" zu sprechen. Wihrend Paulus sonst neben die
Berufung zu seiner besonderen Aufgabe die "Auserwdhlung" zum
Dienst stellt (z. B. in Apg 9,15), sagt er hier, daB er "ausgesondert"
worden ist. In Gal 1,15 ist die Berufung zum Apostel fiir Paulus eine

71506 besonders Murray 1/2-4
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Folge davon, daB er "von meiner Mutter Leib an ausgesondert”
worden ist.

"Ausgesondert” ist das griechische Wort fiir 'Pharisier'72. War
Paulus einst ein Pharisier eines selbstgestrickten’3 Judentums, ist er
nun ein Pharisder des Evangeliums des Alten und Neuen Te-
stamentes. Der wesentliche Unterschied besteht darin, daB sich die
Pharisier selbst absonderten, wihrend Paulus durch Gott von ande-
ren Menschen abgesondert wurde, wie dies im Alten Testament etwa
auch bei Jeremia (Jer 1,5) oder bei den Leviten (4Mose 3,41; 16,9)
der Fall war’®. Im Alten Testament wird dabei "absondern" meist
mit "heiligen" iibersetzt, denn die Grundbedeutung von 'heilig’ ist
einfach, vom Bosen 'abgesondert' und Gott zugeordnet zu sein.

Wir werden nicht jedem Vers des Romerbriefes so viel Raum wid-
men konnen, aber es zeigt sich, daB Paulus schon in dem ersten GruB
schwergewichtig und kompakt theologische Grundfragen anschneidet.
Das Verhiltis zum Judentum leuchtet ebenso auf, wie die gottliche
Pridestination, die im Romerbrief noch hiufiger zum Thema werden
wird.

B. V.2-4: Christliche Grundlehren im Briefgruf

Die theologische Dichte, die sich hinter fast jedem Wort aufzeigen
lieBe, setzt sich in den néchsten Versen fort. Zur Erlduterung des
"Evangeliums" spricht Paulus in den ersten Versen gleich drei
Grundlehren an”5, die er im ganzen Brief weiterverfolgt oder vor-
aussetzt und die die frithe Kirche in teilweise jahrhundertelangen
Auseinandersetzungen gegen die verschiedensten Irrlehren vertei-

digt hat. Erst anschliefend (V.5) fahrt er mit Vorstellung und GruB
fort.

1. Die Einheit von Altem und Neuem Testament: Das Evange-
lium findet sich bereits im Alten Testament (V.2) und ist nicht erst
im Neuen Testament zum ‘unevangelischen' Alten Testament
hinzugetreten. Das neutestamentliche Christentum ist keine neue Re-
ligion! Es war Gottes ewiger Plan, den "Glaubensgehorsam unter
allen Nationen" (V.5) aufzurichten, wie er es ja auch bei der Er-

72Siehe Krimmer 16-18

73DaB und inwiefern das von Paulus und Jesus kritisierte Judentum zur Zeit
des Neuen Testamentes nicht dem Judentum entsprach, wie es das Alte Te-
stament wollte, wird in den folgenden Lektionen deutlich.

74y g]. Michel 67-69; de Boor 27

75Vgl. dazu Michel 72-73 und Benjamin B. Warfield. Biblical Docirines. The
Banner of Truth Trust: Edinburgh 1988 (Nachdruck von 1929), darin: "The
Christ that Paul Preached", S. 235-253, zu unserem Text S. 241-244; "The
Biblical Doctrine of the Trinity”, S. 133-173; "God our Father and the Lord
Jesus Christ”, S. 213-232.
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wihlung Abrahams, also vor Beginn der Geschichte Israels, schon
angekiindigt hatte: "In dir sollen gesegnet werden alle Nationen der
Erde" (1Mose 18,18; 12,3). Der Romerbrief ist deswegen voller Zi-
tate, Anspielungen und Beweise aus dem Alten Testament. Jesus,
Petrus, Paulus, Stephanus und andere konnten den Juden das Evan-
gelium ganz allein aus dem Alten Testament erkliren! Das Zweite
Helvetische Bekenntnis, das reformierte Bekenntnis der Schweiz,
faBt das treffend so zusammen:

"Die _Lehre des Evangeliums ist nicht neu, sondern die ilteste
Lehre."76

2. Das Evangelium und die Dreieinigkeit: Das Evangelium ist
untrennbar mit der Dreieinigkeit verbunden: "... das Evangelium
Gottes ... iiber seinen Sohn ... nach dem Geist der Heiligkeit ..."
(V.1-4). Gibe es keine Dreieinigkeit (vgl. 2Kor 13,13; 1Kor 12,4-6;
vgl. Offb 1,4-5; Mt 28,19), gibe es auch keine Sendung Jesu durch
den Vater und keine Beglaubigung durch den Geist im Leben des
Paulus und der Glaubigen.

3. Jesus, wahrer Mensch und wahrer Gott: Das Evangelium ist
untrennbar damit verbunden, dafl Jesus wahrer Mensch und wahrer
Gott ist und dies im Triumph der Auferstehung Jesu zum Ausdruck
kommt: Jesus ist einerseits "aus der Nachkommenschaft Davids
nach dem Fleisch” (V.3), andererseits "Sohn Gottes ... nach dem
Geist der Heiligkeit" (V.4) und iibt sein Amt "aufgrund der Toten-
auferstehung" aus (V.4).77

John Murray hat darauf hingewiesen, daB Paulus hier allerdings
nicht vorrangig die zwei Naturen Jesu Christi zu dessen Lebzeiten auf
Erden vor Augen hat, sondern den historischen Fortschritt vom irdi-
schen Jesus vor der Auferstehung - der natiirlich auch bereits 'Sohn
Gottes' war (vgl. Rom 8,3+32; Gal 4,4) - zum "Sohn Gottes in Kraft"
(V.4) seit der Himmelfahrt78.

C. V.5-15: Paulus und die Christen in Rom

An die Vorstellung seiner eigenen Person schlieBt Paulus die
Wiirdetitel der Christen in Rom an: "Berufene Jesu Christi",
"Geliebte Gottes, berufene Heilige" (V.6-7). All das wird Paulus
noch ausfiihrlich besprechen und dennoch gilt es jetzt schon fiir die
ganze Gemeinde. Deswegen kann Paulus sie mit dem Segen "Gnade
sei mit euch und Friede von Gott ..." (V.7) griiBien.

"6Aus § 13, zitiert nach Paul Jakobs (Hg.). Reformierte Bekenntnisschriften
und Kirchenordnungen in deutscher Ubersetzung. Buchhandlung des Er-
zichungsvereins: Neukirchen, 1949. S. 202

77Siehe Krimmer 20-22
78Murray 1/5-12; dhnlich Hendriksen 42-43; vgl. zur Grammatik Morris 45
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Einige Ausleger sehen in "Friede" den hebrdischen Gruf
(‘schalom), in "Grade" einen griechischen GruB (‘charis’), die Paulus
hier beide zusammenfaBt. Es liegt jedoch niher, daB Paulus hier vom
Alten Testament und dem hohenpriesterlichen Segen in 4Mose 6,24-
26 ausgeht: "Der Herr segne und behiite dich! Der HERR lasse sein
Angesicht leuchten tiber dir und sei dir gnéadig. Der HERR erhebe sein
Angesicht auf dich und schenke dir Frieden".

Paulus dankt dafiir, daB der "Glaube" der romischen Christen "in
der ganzen Welt" verkiindigt wird (V.8), was sowoh! dem guten
geistlichen Zustand der Gemeinde, als auch der Hauptstadtfunktion
Roms zu verdanken war. (Ahnlich wie in Kol 1,6 und Apg 17,6 wird
"alle" beziehungsweise "ganz” hier wie noch oft im Roémerbrief
ohne AusschlieBlichkeitscharakter beziehungsweise in bewuBter
Ubertreibung verwendet, wie dies in fast allen Sprachen der Welt
méglich ist79.)

Obwohl Paulus die Gemeinde nicht selbst gegriindet und sie noch
nie besuchte hatte, ist sie ihm ein Herzensanliegen. Deswegen
schwaort er, daB er sich "unabldssig" (V.9) an die Gemeinde im Ge-
bet erinnert. Schlatter hat darauf hingewiesen80, da8 das Wort fiir
"unabldssig" (griech. 'adialeiptos’) die griechische Ubersetzung fiir
ein hebridisches Wort ist, das die "regelmdpigen", "unaufhérlichen"
Opfer des Alten Testamentes, die regelmiBig jeden Morgen und
Abend dargebracht wurden (vgl. 2Mose 29,38-39; Dan 9,21; Esra
9,5; Kornelius in Apg 10,3+30), bezeichnet81, Im Alten Testament
gab es dementsprechend bereits ein Morgen-, Mittags- und Abend-
gebet (z. B. Ps 59,17-18; 55,18; Dan 6,11+14; Ps 4 ist ein Morgen-,
Ps 5 ein Abendgebet)82. "Unablissig" beten bedeutet deswegen
wohl nicht andavernd zu beten ohne jemals etwas anderes zu tun,
sondern regelméBig zu beten.

Manche Christen, die davon ausgehen, daB Schwoéren von Gott
ganz verboten sei, wird erstaunen, da Paulus in V.9 schwort
(Schwurformel: "Gott ist mein Zeuge"83), zumal Paulus hier ja nicht

7950 etwa Robertson 325; vgl. Abschnitt D. in Lektion 10.
8OSchlatter, Gerechtigkeit 27

81ygl. auch die jiidischen Parallelen bei Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen
Testamentes und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und
Midrasch. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch 3.
hg. von Hermann L. Strack, Paul Billerbeck. C. H. Beck: Miinchen, 1926.
S.27

82Gerhard Bindemann. Das Gebet um tigliche Vergebung der Siinden in der
Heilsverkiindigung Jesu und in den Briefen des Apostels Paulus. Beitrige
zur Forderung christlicher Theologie 6 (1902) 1. C. Bertelsmann: Giiters-
loh, 1902

83Dies ist eine alttestamentlich gepragte, keine rabbinische Schwurformel, vgl.
Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen Testamentes ... a. a. O. S. 27
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vor Gericht schwort, sondern anderen Christen gegeniiber. Doch
Paulus schwort hiufiger in seinen Briefen (2Kor 1,23; 1Thess
2,5+10+12; 5,27: "Ich beschwdre euch bei dem Herrn, daf3 der Brief
allen vorgelesen wird"), ebenso wie Jesus es getan hat (Mt
26,63+64; sehr hiufige Eidesformel: "Amen, Amen" = "Wahrlich,
wahrlich").8% Geht man jedoch davon aus, daB schon das Alte
Testament das Schworen ausschlieBlich bei Gott gestattete und Jesus
dies in der Bergpredigt bestitigt®> ("du sollst nicht schwiren bei"
dem und jenem, ergidnze: sondern nur bei Gott), dann ergibt das
Schworen einen tiefen Sinn. August Dichsel faBt dies so zusammen:
"... das Gesetz und sein Erfiiller (Matth. 5,33 ff.) verbieten nur den
Meineid und das gedankenlose, unniitze Schworen"86, -

Wer das Schworen generell in Frage stellt, mu auch alle Bundes-
schliisse im Alten und Neuen Testament in Frage stellen, also zum
Beispiel den Ehebund, der ebenso durch Eid geschlossen wird, wie
der Bund mit Gott, der in der Taufe besiegelt wird. Selbst Gott hat
uns unser Heil 'geschworen’ (Hebr ), und sein Heilswille ist deswe-
gen nicht riickgéngig zu machen.

Adolf Schlatter hilt den Eid in Rom 1,9 deswegen fiir nétig, weil
Paulus seine Gebete "nach der Regel Jesu ohne Zeugen"87 verrichtete
und er deswegen nur Gott und keinen anderen Menschen zum Zeugen
anrufen konnte.

Zu V.10 schreibt Werner de Boor iiber Paulus:

"Nur 'durch den Willen Gottes' kann er zu ihnen kommen. Es ist thm
auch in diesen Dingen ernst damit, da8 Gott das 'Subjekt’ des Evange-
liums, der in der Ausbreitung des Evangeliums Handelnde ist. ... Nur
wenn Gottes Wille unseren Vorsétzen zustimmt, wird das Gelingen ge-
schenkt."”

"Auch ein Paulus hat nicht so unter stindiger Fiihrung' gelebt, wie
christliche Idealisten sich das vorstellen. Sonst hitte er diese Zeilen gar

84Vgl. zu 'Amen’ Abschnitt E. von Lektion 29. Weitere Beispiele bei Jiirgen
Kuberski. "Darf ein Christ schwéren?" Bibel und Gemeinde 91 (1991) 2:
143-151

85Ausfiihrlicher in ebd., in Thomas Schirrmacher. "Die Bergpredigt: Bestiti-
gung oder Ablosung des Alten Testamentes?” Bibel und Gemeinde 91
(1991) 2: 128-143, bes. S. 135-137, und in Lektion 29 "Das Schwéren” in
Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 2.
Um dem scheinbaren Widerspruch zur Bergpredigt zu entgehen, hilt
Krimmer 32-33 Rdm 1,9 nicht fiir einen Schwur, sondern fiir eine feierli-
che Versicherung wie eine "alttestamentliche Vergewisserung” (Krimmer
32). Worin aber liegt der Unterschied? Und wie erklirt er jene der genann-
ten Beispiele bei Paulus, in denen das Wort “schwéren” direkt vorkommt?
Den Eidescharakter von Rom 1,9 bestitigen etwa Schlatter, Gerechtigkeit
25-26; Calvin 25 und Murray 1/20.

86piichsel 6

87Schlatter, Gerechtigkeit 25
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nicht schreiben kénnen und zu schreiben brauchen, sondern hitte es
durch 'Fithrung' immer schon gewuBt, daB er noch keinen Plan fiir
einen Besuch in Rom machen durfte. Paulus war auch hier viel
‘natiirlicher' als wir mit unseren immer neuen Gesetzlichkeiten. Er
machte Reiseplidne, wie sie ihm nach seiner Einsicht und nach seiner
Herzenssehnsucht notwendig erschienen, und erfuhr in ihrem Scheitern
das Nein Gottes, dem er sich dann beugte."88

Der generelle Auftrag fiir Paulus, den Glaubensgehorsam unter
allen Volkern bekanntzumachen (V.6), und die Tatsache, daB viele
Romer bereits "Berufene Jesu Christi" und "Geliebte Gottes" (V.7)
sind, fiihrt nun zu konkreten Missionsplidnen des Paulus.

In Rom hat Paulus zwei Anliegen, eines in bezug auf die Gliubi-
gen und eines in bezug auf die Unglaubigen:

1. Der Dienst aneinander: Paulus méchte Gemeinschaft mit den
Glédubigen haben, damit sie und er sich gegenseitig "etwas geistliche
Gnadengabe" (V.11) mitteilen. Das Wort "mitgetrdstet” (V.12) be-
deutet gleichzeitig "mitermahnt" und wird an anderen Stellen auch
meist so iibersetzt. Manche Ubersetzer konnten sich jedoch wohl
nicht vorstellen, da8 Paulus nicht nur den Rémern etwas zu sagen
hatte, sondern auch erwartete, daB3 die romischen Christen ihn tré-
sten und ermahnen wiirden und kdnnten! Paulus war jedoch davon
"liberzeugt", daB die Christen in Rom "voll Giite, erfiillt mit aller
Erkenntnis, fihig, auch einander zu ermahnen” (Rom 15,14) waren,
und warum sollte er sich da als Objekt der Ermahnung ausnehmen?
Paulus tritt uns trotz aller apostolischen Autoritiit immer als einer
entgegen, der wullte, wie sehr er auf die Hilfe und Gebete anderer
Christen angewiesen war (z. B. Eph 6,18-20; Kol 4,3; 2Thess 3,1;
Apg 4,29; 28,31).

2. Mission unter allen: Paulus will allen Menschen ausnahmslos
das Evangelium verkiindigen, unabhingig von Sprache, Kultur und
Rasse ("Griechen und Nichtgriechen"89, V.14) und von Bildung und
sozialer Schicht ("Gebildeten und Ungebildeten”, V.14).

"Auch mit diesem Satz hat sich Paulus weit vom Rabbinat entfernt.
Er kann die Botschaft Jesu in jeder Sprache sagen; das war die Absage
an die 'heilige Sprache’; und er sagt sie jedem, mag er willig oder un-
willig sein, ihn zu verstehen; das war der Verzicht auf den Horsaal, in
dem er die Lernbegierigen um sich gesammelt hitte."90

Von diesem praktischen Missionsanliegen geht Paulus direkt
zum 'eigentlichen' Thema des Romerbriefes iiber. In den be-

88De Boor 39 mit der dazugehorigen Anm. 25

89Dies war ein damals geldufiger Ausdruck fiir die gesamte Menschheit, Paul
Billerbeck. Die Briefe des Neuen Testamentes ... a. a. O. S. 27-29

90schlatter, Gerechtigkeit 30



Lektion 2: Rémer 1,1-17 53

rihmten Versen 16-17, die den lehrmiBigen Teil des Briefes einlei-
ten, beginnt Paulus seine Belehrungen mit "Denn ...". Er begriindet
also 'nur' lehrmiBig, was er nach Rom 1,8-15 praktisch tun will.
Dasselbe finden wir am Ende des eigentlichen Lehrteils. In Rom
15,14 leitet Paulus von den alttestamentlichen Zitaten iiber die V6l-
ker der Welt wieder nahtlos zu seinen praktischen Missionsplinen

'Libegrlund wiederholt vieles, was er in der Einleitung schon gesagt
hat“1.

"Wihrend Paulus mit dieser Erklirung noch an dem Gedanken der
Einleitung festhilt und berechtigte Vermutungen iiber die Ursache des
langen Aufschubs seiner Reise nach Rom zuriickweist, ist er bereits
auf sein Hauptthema vom Evangelium als erlosender Kraft Gottes ge-
kommen. 'Fast unhorbar gleitet er von der personlichen Ansprache in
den Lehrvortrag hiniiber'."92

D. V.16: Ich schime mich des Evangeliums nicht

Die beriihmten Anfangsworte von Rém 1,16-17: "Denn ich schime
mich des Evangeliums nicht ...", die fiir Paulus hier eine eindeutige
Aussage sind, gebraucht er andernorts in #hnlicher Weise als Auf-
forderung (an Timotheus: "So schéme dich nun nicht des Zeugnisses
unseres Herrn ...", 2Tim 1,8). Hier geht es ihm um die lehrmiBige
Grundlage, nicht um die personlichen Empfindungen. Auch Paulus
mufite ndmlich andere Christen darum bitten, fiir seine Freimiitigkeit
zu beten (Eph 6,18-20). Die Formulierung "nicht schimen geht dabei
wohl auf Jesus zuriick (Mk 8,38)93.

Paulus war ungezihlten Angriffen aus den verschiedensten Rich-
tungen ausgesetzt. Doch er hat keinen Grund, sich dafiir zu "schd-
men”, daB er jeden Menschen unabhiingig von Sprache und Bildung
(V.14-15) erreichen will. Denn im Evangelium geht es nicht um
hochtrabende Philosophien, um Tips fiir ein schoneres Leben, um
moralische Ratschldge oder um beschauliche Gedanken, sondern um
eine konkrete Rechts-, Macht- und Kraftfrage. "Denn das Reich
Gottes besteht nicht in Worten, sondern in Kraft!" (1Kor 4,20);
"Denn unser Evangelium erging an euch nicht im Wort allein, son-
dern auch in Kraft und im Heiligen Geist und in grofer Gewifsheit"
(1Thess 1,5).

Alles andere als das Verkiindigen dieser im wahrsten Sinne des
Wortes todernsten Machtfrage wire eine Verniedlichung und Ver-
harmlosung der Probleme des Menschen! So kann nur "Gottes

91Vg,l. die Gegeniiberstellung von Anfang und SchluB des Romerbriefes in
Lektion 1

92Nygrf:n 53-54, am Ende des Zitats mit einem Zitat von "Jiilicher"
9330 Stuhlmacher 29
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Kraft" (oder "Gottes Macht"; griech. 'dynamis’, davon 'Dynamit’)
"Heil" (oder "Rettung") schaffen.

Nach 2Tim 3,5 gibt es Menschen, die "eine Form [oder: einen
Schein)] der Gottseligkeit haben, aber die Kraft verleugnen sie". Sie
mogen duflerlich viel Gewinn vom christlichen Glauben haben und
von auBlen nicht von wiedergeborenen Christen zu unterscheiden
sein, aber das Entscheidende fehlt ihnen.

Wovon wird der Mensch gerettet und wozu geschieht das Heil
- mit Beispielen aus dem Romerbrief
und anderen Paulusbriefen94

Unbheil Heil

= Errettung von ... = Errettung zu ...
1. der Schuld der Siinde 1. der Gerechtigkeit
(Eph 1,7; Kol 1,14; (R6m 3,21-26; 5,1)
Rém 1,32)

2. der Verunreinigung 2. der Heiligkeit
durch die Siinde (Rom 6,1-4; 12,1-2)

(R6m 6,6+17; 7,21-25)

3. der Sklaverei der Siinde 3. der Freiheit

(ROm 7,24-25; Gal 5,1) (Rom 6,7; Gal 5,1; 2Kor 3,17)

4. der Strafe der Siinde: 4. dem Segen:

4.1. der Trennung von Gott | 4.1. der Gemeinschaft mit Gott

(Eph 2,12; R6m 5,1) (Eph 2,13)

4.2. dem Zorn Gottes 4.2. dem Frieden mit Gott

(Rom 1,18; 2,8; Eph 2,3) (Rém 5,1) und

der Liebe Gottes (R6m 5,5)

4.3. dem ewigen Tod 4.3. dem ewigen Leben (R6m

(R6m 6,16; Eph 2,5-6) 6,22-23; Eph 2,1+5; Kol 3,1-4)
& Arbeitsanleitung

Schiagen Sie die angegebenen Stellen nach und schreiben Sie jeweils die
konkrete Formulierung fiir das Heil (also zum Beispiel 'Frieden mit Gott)
und das Unheil in eine zweispaltige Tabelle mit derselben Numerierung.

Schon in Rom 1,4 hat Paulus die "Kraft" mit der Auferstehung
Jesu verbunden, und zu dieser Kraftquelle kehrt er immer wieder zu-

9y Anlehnung an Hendriksen 60. Eine gute graphische Gegeniiberstellung
weiterer abgedruckter Bibeltexte in diesem Sinne findet sich bei Jiirgen
Kuberski. "Was bedeutet '‘Bekehrung'?". Bibel und Gemeinde 88 (1988) 4:
363-383, hier S. 368-371.
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riick. Die Kraft Gottes zur Rettung findet sich nur im Evangelium,
nirgends sonst. Folglich gilt sie auch nur "dem Glaubenden" (V.16),
denn 'glauben’ (andere Ubersetzung: 'sich verlassen auf, 'vertrauen')
ist der einzige Weg zum Heil, den das Evangelium offenliBt. Sein
Heil hat Gott heilsgeschichtlich im Alten Testament ebenso wie in
der neutestamentlichen Urgemeinde zuerst gldubigen Juden ge-
schenkt, wie Jesus mehrfach bestitigt hat, der als Jude selbst das
Heil der Welt ist (Joh 4,22; 10,16; Lk 24,47; Apg 1,8). Aber es galt
auch schon im Alten Testament den Heiden%5 (vgl. z. B. Jonas Pre-
digt in Ninive) und wird nun erst recht den Nichtjuden (im damali-
gen Sprachgebrauch den "Griechen") geschenkt,

E. V.17: Der aus Glauben Gerechte wird leben

Warum findet sich (nur) im Evangelium Gottes Kraft? Paulus
antwortet zum zweiten Mal (von ungezihlten weiteren Malen) mit
"Denn ..". Im Evangelium wird das Entscheidende offenbart:
"Gottes Gerechtigkeit" (V.17). Paulus spricht im Romerbrief vierzig
mal von Gottes Gerechtigkeit.

Der schon im Alten Testament sehr héiuﬁ%e Ausdruck "Gerechtig-
keit Gottes" hat eine umfassende Bedeutung?6.

Die Bedeutungsbreite des Ausdruckes 'Gerechtigkeit Gottes'

* Gottes Wesen (Gott ist Gerechtigkeit) (z. B. Ps 11,7; 36,7; Jes
62,2)

* sein Vorbild fiir uns (Gott zeigt Gerechtigkeit) (z. B. Hiob
37,23; Jes 45,19; Mt 6,33; 1Kor 1,30)

* seine Forderung an uns (Gott will Gerechtigkeit) (z. B. 1Sam
26,23; Ps 45,8; Jes 33,15; Mt 5,20; 1Tim 6,11)

* sein Handeln im Gericht (Gott setzt Gerechtigkeit durch) (z. B.
SMose 33,21; Ps 9,9; Jes 5,16; Joh 16,8; Apg 17,31)

* sein Handeln fiir uns (Gott schafft Gerechtigkeit) (z. B. Ps 5,9;
31,2; Jes 51,5; Rom 3,25)

* sein Geschenk an uns in der Rechtfertigung (Gott verleiht
Gerechtigkeit) (z. B. 1Mose 15,6; Jes 51,6; 61,10; Rom 1,17)

* sein Geschenk an uns in der Heiligung (Gott verwirklicht Ge-
rechtigkeit) (z. B. Ps 24,5; Jes 54,17; R6m 8,4; 2Kor 9,10)

* unser gerechtes Handeln (Gott tut Gerechtigkeit in und durch
uns) (z. B. SMose 6,25; 24,12; R6m 6,16; Eph 5,9; Phil 1,11)

95Vgl. dazu ausfiihrlicher Lektion 28

96Vg]. die ausgezeichnete Untersuchung der einzelnen Begriffe der Wurzel
'dikaio-' in Hermann Cremer, Julius Kogel. Biblisch-Theologisches Wor-
terbuch des neutestamentlichgn Griechisch. F. A. Perthes: Stuttgart,
192311 (Nachdruck von 191510), 5. 295-342
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Der Ausdruck "Gerechtigkeit Gottes" meint also nicht eine ab-
strakte Tugend oder eine von Personen losgeloste juristische Rich-
tigkeit??, sondern ist immer an Personen und an Gottes Wesen und
Gebote gebunden.

Viele Versuche einer anderen Wiedergabe des Ausdruckes
"Gerechtigkeit Gottes" in V.17, etwa Martin Luthers Ubersetzun
"Gerechtigkeit, die vor Gont gilt"98, betonen wichtige Aspekte99,
umfassen jedoch nicht die ganze Bedeutungsbreite der Gerechtigkeit
Gottes, wie sie auch im Romerbrief verwendet wird. Peter Stuhlma-
cher schreibt deswegen zu Recht:

"In der Paulusexegese wird seit langer Zeit dariiber debattiert, ob
man die Gottesgerechtigkeit bei Paulus von Phil 3,9 her vor allem als
Gabe Gottes, als Glaubensgerechtigkeit oder 'Gerechtigkeit, die vor
Gott gilt' (Luther) verstehen soll, oder ob der Akzent mit Schlatter u. a.
auf Gottes eigenes Rechts- und Heilshandeln (in und durch Christus)
zu legen ist (vgl. Rom 3,5.25f.; 10,3). Nach unseren Uberlegungen zur
Wortgeschichte und -bedeutung sollte man hier keine falschen Alter-
nativen aufstellen. Der Ausdruck umfaBt beides, und es ist von Text-
stelle zu Textstelle zu priifen, wie Paulus den Akzent setzt."100

Ahnlich schreiben Hermann Cremer und Julius Kogel, daB Ge-
rechtigkeit Gottes weder einfach eine Eigenschaft Gottes, noch ein-
fach die Einsetzung des Menschen zum Gerechten meint,

"sondern es ist in Vereinigung der beiden Moglichkeiten der Ge-
rechtigkeit, die Gottes Wesen bestimmt und von Gott her dem Men-
schen zuteil wird"101,

Adolf Schlatter selbst ist allerdings mit den Reformatoren nicht zu
versohnen, sieht er in Luthers Ubersetzung und Verstindnis doch ge-
rade die Ursache fiir ihre falsche Auslegung des Roémerbriefes iiber-

97Sehr schon ausgefiihrt bei de Boor 47-49

9BDjese Ubersetzung konnte man so mifverstehen, als wenn es um eine Ge-
rechtigkeit ginge, die der Mensch vor Gott bringen kénnte. Luther wollte
jedoch so wiedergeben, daB es nicht um Gottes Gerechtigkeit als Wesens-

eigenschaft Gottes geht, sondern um die Gerechtigkeit, die Gott dem Men-
schen gibt.

99Gegen Schlatter, Gerechtigkeit 35-45, der Luthers Sicht véllig verneint, je-
doch das Verdienst hat, die einseitige Herrschaft von Luthers Sicht und
Ubersetzung beendet zu haben.

100stuhimacher 32. Auch Krimmer 47 erkennt hier beide Bedeutungen; vgl.
die Darstellung der Argumente im einzelnen bei Cranfield 1/96-99, wobei
Cranfield die Frage offenli8t, aber eher dazu neigt, daB es um die Gerech-
tigkeit geht, die Gott gibt.

101Hermann Cremer, Julius Kogel. Biblisch-Theologisches Wérterbuch des

neutestamentlichen Griechisch. a. a. O. S. 313 (Abkiirzungen ausgeschrie-
ben)
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haupt102. Allerdings hat Otto Michel zu Recht darauf hingewiesen,
daB Schlatter hier unter dem Namen Luthers die nach Luthers Tod
durch Philipp Melanchthon vorherrschende lutherische Interpretation
angreift103, wihrend Luther selbst zwar davon ausgeht, daB es sich
tatséichlich um eine Gerechtigkeit handelt, die vor Gott bestehen kann,
dabei jedoch immer zugleich sagt, daB diese Gerechtigkeit von Gott
geschenkt, ja Gottes eigene Gerechtigkeit ist. Fiir Luther konnte die
Gerechtigkeit des Christen vor Gott nur gelten, weil sie Gottes eigene
Gerechtigkeit war. Dementsprechend haben sich auch modeme Aus-
leger, die nicht aus der lutherischen Tradition stammen, begriindet fiir
Luthers Sicht eingesetzt104.

Schon an vielen Stellen des Alten Testamentes meint "Ge-
rechtigkeit Gottes" nicht nur den Zorn Gottes195, wie es Luther etwa
vor der reformatorischen Wende verstand, sondern auch das Heil,
das Gott schenkt106. In Ps 116,5 ist Gott zugleich "gnddig", "barm-
herzig" und "gerecht". Und in Jes 23,6 lautet der Titel des zukiinfti-
gen Heilbringers und Messias: "Unsere Gerechtigkeit ist Gott". Die
Bedeutung von Gerechtigkeit im Sinne von Heil findet sich oft im
Parallelismus107 der Psalmen, wie folgende Beispiele zeigen: "Der
HERR hat sein Heil kundgetan, vor den Augen der Nationen geoffen-
bart seine Gerechtigkeit" (Ps 98,2); "Bei dir, HERR, habe ich mich
geborgen, laf3 mich nie zuschanden werden. Errette mich in deiner
Gerechtigkeit!" (Ps 31,2).

Auch der Ausdruck "leben" (hebr. 'chajah’) bedeutet im Alten Te-
stament oft das Heil und die Rettung108,

Gottes Gerechtigkeit muB offenbart werden. Niemand kann
sie sich ohne Offenbarung zurechtlegen, sie erahnen, geschweige

102gchlatter, Gerechtigkeit 36-39-+42-44
103Michel 94
1047, B. Cranfield 1/95-102

105'Zorn Gottes' und 'Gerechtigkeit Gottes' schlielen einander nicht aus. Sie
sind auch nicht zeitlich einander nachzuordnen, etwa der Zorn zum AT und
die Gerechtigkeit zum NT" (Krimmer 55).

1OGVgI. de Boor 48. Eine ausgezeichnete Darstellung der “"Gerechtigkeit”
Gottes im Alten Testament findet sich bei Edo Osterloh. Gottes Ge-
rechtigkeit und menschliches Recht im Alien Testament. Theologische Exi-
stenz heute 71. Chr. Kaiser: Miinchen, 1940. S. 7-27. Osterloh betont, daB
Gerechtigkeit oft Gottes Handeln in der Geschichte zugunsten seines Vol-
kes meint, weswegen das Wort auch in der Mehrzahl ("Gerechtigkeiten", z.
B. Ri 5,11; 1Sam 12,7; Jes 45,24; Mi 6,5; Ps 103,6; Dan 9,16) erscheinen
kann (ebd. S. 10).

107Eine Aussage wird mit anderen Worten wiederholt. Dabei handelt es sich
um die hiufigste dichterische Stilart im Alten Testament.

108B¢lege bei Davidson/Martin 262
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denn erarbeiten. Nur weil Gott seine Gerechtigkeit in Jesus Chri-
stus offenbart, kann sie im Glauben erlangt werden.

"Aus Glauben zu Glauben" (V.17), auch zu iibersetzen mit "aus
Vertrauen zu Vertrauen", macht deutlich, daf die Gerechtigkeit
Gottes in unserem Leben mit Glauben beginnt, aber trotz allen
Wachstums nie mehr als Glauben zum Ziel hat. Christen sehnen sich
als Gldubige nicht nach etwas Hoherem als dem Glauben, nicht nach
einem Mehr an Gerechtigkeit Gottes, als ihnen nur der Glaube of-
fenbaren kann.109 Wer mehr will, als das Vertrauen auf Gott, kann
und muf einem anderen oder sich selbst vertrauen. Damit vermehrt
er jedoch das Vertrauen (den Glauben) auf Gott nicht, sondern zer-
stort es. Genau das geschah auch beim Siindenfall (1Mose 3)110,

Im Einklang mit seiner Briefeinleitung, daB Gott das "Evangelium
... durch seine Propheten in heiligen Schriften vorher verheifien hat"
(V.1-2), belegt Paulus seine Aussagen in V.16-17, die gewisserma-
Ben die Uberschrift des Lehrteils bilden, sogleich mit einem Zitat
aus dem Alten Testament. Habakuk 2,4 war bei den jiidischen
Schriftgelehrten damals sehr beliebt!11! Sie verstanden den Vers so,
daf§ der "Gerechte", also der, der nach den Geboten Gottes gerecht
gelebt hat, dann "aus Glauben leben” kann. Paulus widerspricht die-
ser Auslegung, indem er "aus Glauben" zu "der Gerechte" zieht, so
daBl es bedeutet "der aus Glauben Gerechte - wird leben"112, Es
heifit also
- entweder: '1. der Gerechte, 2. wird aus Glauben leben'
- oder: '1. der aus Glauben Gerechte, 2. wird leben’ (so Paulus).

Grammatisch sind beide 'Auslegungen’ méglich. Auch wenn Paulus
anders als wir es hier vertreten das "aus Glauben" doch nicht zu "der
Gerechte" zieht113 wie manche Ausleger meinen, versteht er den
Vers doch immer noch anders als die Pharisier und jiidischen Schrift-
gelehrten, ndmlich so, daB der Satz nicht die Frage beantwortet, wie
ein bereits (durch Werke) Gerechter leben kann, sondern die Frage,
wie man {iberhaupt ein Gerechter werden kann.

Fiir Paulus ist die Voraussetzung fiir die Gerechtigkeit und das
Leben (und damit auch das Leben nach den Geboten Gottes, vgl.
Rom 8,3-4; 12,1-3; 13,8-10) der Glaube. Fiir die meisten Juden war
dagegen der Glaube das Ergebnis der Gerechtigkeit.

109Vgl. dieselbe Haufung (Schlatter, Gerechtigkeit 39) von "von” (oder
"aus"), "in" (oder "durch") und "zu" (oder "auf ... hin") "(griech.: 'ex’, 'en’;
‘eis’) in Rém 11,36.

110vgl. ausfiihrlicher Abschnitt F. in Lektion 3

11155 besonders Nygren 66; Michel 90 und Morris 70-71, Anm. 176
11295 vehement Nygren 60-70 und iibersichtlich Cranfield 1/101-102
11330 gegen Nygren etwa Michel 90-91 und Schlatter 43-44
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Paulus sieht also wie Jesus in der Bergpredigt114 das Evangelium
im Einklang mit dem richtig verstandenen Alten Testament, aber im
Widerspruch zu einem falschen Verstindnis des Alten Testamentes.
Das Problem der Juden war nicht ihre Berufung auf das Alte Testa-
ment, in dem sie Jesus und das Evangelium iiberall hitten finden
kénnen (so Jesus in Joh 5,39), sondern ihr 'gesetzlicher' Mibrauch
des Alten Testamentes (vgl. 1Tim 1,7: "sie wollen Gesetzeslehrer
sein und verstehen doch nichts ..."). Deswegen widerlegt Paulus die
Juden im ROmerbrief immer wieder mit dem Alten Testament und
warnt die Heidenchristen ebenso vor einer MiBachtung des Alten
Testamentes.

Es muB allerdings schon hier dem MiBverstéindnis gewehrt wer-
den, als wenn der Glaube ein Werk sei, das dem Menschen die Ge-
rechtigkeit sichere:

"Das Schriftzitat Gen115 15,6 = Rom 4,3; Gal 3,6 kann kein Neben-
einander in dem Sinn bezeichnen, da der Glaube die Voraussetzung
oder Bedingung fiir die Gerechtigkeit Gottes ist, sondern es meint das
sachliche Ineinander und Miteinander von Glaube und Gerechtigkeit.
Der Glaube ist selbst ein Zeichen und Zeugnis der Gerechtigkeit, die
Gott schenkt."116

Daf Hab 2,4 in der paulinischen Auslegung Tenor, ja Uberschrift
des Romerbriefes ist, zeigt ein Blick auf die Gliederung des Briefes:

Die Kap. 1-4 behandeln die Frage, wie man aus Glauben ge-
recht wird und zwar zuerst negativ (1,18-3,20) und dann positiv
(3,21-4,25). In den Kap. 1-4 kommt iiber 25 mal "glauben" vor,
aber nur 2 mal "leben". In 5,1 heiBt es dann "Da wir nun gerecht-
gesprochen worden sind aus Glauben ...". Die Kap. 5-8 behandeln
nun das Leben des aus Glauben Gerechten. Deswegen erscheint
"glauben" fast nicht mehr, dagegen "Ileben" iiber 25 mal.117

#5 Arbeitsanleitung

An dieser Stelle sollte noch einmal der Abschnitt 'Gliederung anhand von
Rém 1,17 und Hab 2,4' in der ersten Lektion studiert werden.

114Vgl. Thomas Schirrmacher. "Die Bergpredigt: Bestitigung oder Ablosung
des Alten Testamentes?" Bibel und Gemeinde 91 (1991) 2: 128-143 und
die Lektion 28 "Die Bergpredigt” in Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde.
Hinssler: Neuhausen, 1994, Bd. 2

115Genesis = 1Mose
116Michel 93
117Darauf hat besonders Nygren 66-72 hingewiesen.
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"Glaube" ist einer der Zentralbegriffe des Alten Testamentes118,
wobel der Begriff zwei Seiten umfaBt, ndmlich einerseits das Ver-
trauen und die vollige Abhiingigkeit dessen, der glaubt, anderer-
seits die Sicherheit, Festigkeit und GewiBheit desjenigen, an den
man glaubt!19. Die Zuverlissigkeit Gottes macht es mdglich, sich
auf ihn zu verlassen.

Beriihmte Verse iiber den Glauben im Alten Testament,
die im Neuen Testament oft zitiert werden

1Mose 15,6: Von Abraham: "Und er glaubte dem HERRN; und er
rechnete es thm als Gerechtigkeit an” (zitiert in R6m 4,3+9[+18];
Gal 3,6; Jak 2,23).

Hab 2,4: "Aber der durch seinen Glauben Gerechte wird leben"
(zitiert in Rom 1,17; Gal 3,11; Hebr 10,38).

Jes 28,16: "Darum, so spricht der Herr, HERR: Siehe, ich lege in
Zion einen Grundstein, einen bewdhrten Stein, einen kostbaren
Eckstein, felsenfest gegriindet. Wer glaubt, wird nicht unsicher
laufen” (zitiert in Rom 9,33; 10,11; 1Petr 2,6; vgl. das Zitat aus
Ps 118,22-23 in Mt 21,42; Mk 12,10; Lk 20,17; 1Petr 2,7-8; vgl.
Apg 4,11; Eph 2,20; 2Tim 2,19; 2Petr 2,4).

Immer wieder fordert das Alte Testament deswegen zum Glauben
auf. So heiBt es in 2Chr 20,20: "Glaubt an den HERRN, euren Gott,
dann werdet ihr bestehen! Glaubt seinen Propheten, dann wird es
euch gelingen!", oder in Spr 16,20: "Wer auf das Wort achtet, findet
das Gute und gliickselig ist derjenige, der dem HERRN glaubt [oder:
dem HERRN vertraut]". Oft wird vermerkt, daB das Volk Israel
"glaubt" (z. B. 2Mose 19,9) oder "nicht glaubte" (SMose 9,23; Ps
78,22) oder "nicht seinem Wort glaubten” (Ps 106,24). Menschen
werden ausdriicklich wegen ihres Glaubens gelobt und als Vorbild
hingestellt (z. B. Kaleb in Jos 14,9).

Es ist zu beriicksichtigen, daB der Begriff ‘Glaube' sich bereits aus
dem Alten Testament ergibt, auch wenn dort stirker die entspre-

chenden Titigkeitsbegriffe (‘glauben’, 'stiitzen auf' usw.) verwendet
werden120,

118Vg,l. besonders Ludwig Bach. Der Glaube nach der Anschauung des Alten
Testamentes. Beitrige zur Forderung christlicher Theologie 4 (1900) Heft
6. S. 1-96. C. Bertelsmann: Giitersloh, 1900, bes. S. 1

1191, ebd., bes. S. 49-51+88-89

120pje griindlichste Untersuchung zum Begriff 'Glaube' im Neuen Testament,
die dies belegt, ist nach wie vor Adolf Schlatter. Der Glaube im Neuen Te-
stament. Calwer Verlag: Stuttgart, 19825, In englischer Sprache ist zu emp-
fehlen: Benjamin B. Warfield. S. 827-838 "Faith". in: James Hastings
(Hg.). A Dictionary of the Bible. Bd. V. Charles Scribner's Sons: New
York, 1905; nachgedruckt in: Benjamin Warfield. Biblical Doctrines. The
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"Nirgends wird die Aufforderung zum Glauben als eine Neuheit des
Neuen Bundes angesehen oder eine Trennlinie zwischen dem Glauben
der zwei Testamente gezogen, iiberall tritt das BewuBtsein der
Kontinuitit in den Vordergrund."121

Die alttestamentliche Bedeutung von "glauben", die die neu-
testamentliche Bedeutung mitbestimmt, ist von groBerer Ein-
deutigkeit und Uberzeugungskraft als unser leider weitgehend abge-
schliffenes Wort 'glauben’. Es bedeutet dort nidmlich soviel wie
'sicher sein’', 'iiberzeugt sein', 'fest sein', 'gefestigt sein', 'sich
(vollig) verlassen auf', '(totales) Vertrauen haben in'.

Auf diesem Hintergrund ist es kein Wunder, daB sich die einzige
Definition122 von "glauben" im Neuen Testament gerade in dem
Kapitel findet, das die alttestamentlichen Glaubensvorbilder vor Au-
gen fiithrt (Hebr 11) und die alttestamentliche Bedeutung des Be-
griffes zur Norm erhebt: "Der Glaube ist aber die Verwirklichung
dessen, was man hofft, ein Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht
sieht. Denn durch ihn haben die Alten Zeugnis erlangt. Durch Glau-
ben wissen wir (oder: verstehen wir), daff die Welten durch Gottes
Wort geschaffen wurden, so daf3 das Sichtbare nicht aus Sicht-
barem123 geworden ist" (Hebr 11,1-2).

# Arbeitsanleitung

Lesen Sie nach AbschiuB dieser Lektion noch einmal die Abschnitte 3., 4.
A., 4. B. und bis 4. C. b. in Lektion 1 (iber das Anliegen des Paulus bei
der Abfassung, iber die alttestamentlichen Zitate im Rémerbrief und
Uber die Bedeutung von R6m 1,17/Hab 2,4 fir die Gliederung.

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium

Es lohnt sich, die V.1-12 mit dem Beginn und SchiuB anderer Paulusbriefe
und ihrem theologischen Gehalt zu vergleichen. Wo liegen Ge-
meinsamkeiten, wo Unterschiede?

Mittels einer Konkordanz kann man sich auch ohne Hebraischkenntnisse
einen Uberblick verschaffen, wo im Alten Testament die Begriffe 'Glau-
be', 'glauben’, 'Vertrauen' usw. verwendet werden.

Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1988 (Nachdruck von 1929). S. 467-508
(mit weiterer, auch deutschsprachiger Literatur). Abzulehnen ist das Er-
gebnis der ebenfalls sehr ausfiihrlichen Darstellung von Rudolf Bultmann.
"pisteuo”. S. 174-182+197-230 in: Gerhard Kittel (Hg.). Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament. Bd. 6. W. Kohlhammer: Stuttgart,
1990 (Nachdruck).

121Benjamin B. Warfield. "Faith”. a. a. O. S. 484

122yg). ebd. S. 501

123Gemeint sind Dinge, die mit den Sinnen wahrgenommen beziehungsweise
begriffen werden kénnen.
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Um Néheres Uber die biblischen Begriindungen fiir die altkirchlichen Lehren
zu erfahren, daB Gott dreieinig und Jesus wahrer Mensch und wahrer
Gott ist, empfehlen sich die entsprechenden Abschnitte in der Kurzdog-
matik von Louis Berkhof124,

Zur obigen graphischen Gegenliberstellung von 'Heil' und 'Unheil' empfiehlt
sich das Studium einer &hnlichen Gegenuberstellung in einem Artikel von
Jurgen Kuberskil25 zum Weiterstudium.

45 Fragen zur Selbstkontrolie

Inwiefern hilft 2Tim 3,5, um Rom 1,16 besser zu verstehen? (Antwort: lesen
Sie den Abschnitt D., 3. bis 5. Absatz [von "Nach 2Tim 3,5 ..." bis zum
Ende] in dieser Lektion)

Welche zwei Anliegen verbindet Paulus mit seinem Besuch in Rom
(_Ant)wort lesen Sie Abschnitt C., Absétze mit Nr. 1. und 2. in dieser Lek-
tion

Welche drei Grundlehren des christlichen Glaubens spricht Paulus gleich zu
Beginn seines Briefes in V.2-4 an (die beiden Verse diirfen dazu nach-
gelesen werden)? (Antwort: lesen Sie den Abschnitt B. in dieser Lektion)

Wie ist nach dieser Lektion folgende Aussage zu beurteilen: "Der B%%riﬁ
'Glaube’ ist der wichtigste Begriff, den Jesus und Paulus neu in die Welt
der monotheistischen Religionen eingefihrt haben™? (Antwort; lesen Sie
die zweite Halfte von Abschnitt E. in dieser Lektion von dem abge-
druckten Zitat aus Ps 98,2 bis zum Ende)

= Einsendeaufgaben
Zur Lektion 1:

© Zum personlichen Einstieg:

a. Was erwarten Sie vom Studium des Rémerbriefes anhand dieses Kur-
ses\ASUmfang: héchstens eine halbe Din-A4-Seite)?

b. Was hat Sie in der Einflihrung am meisten (iber den Rémerbrief er-
staunt oder was war lhnen ganz neu? (Umfang: héchstens eine halbe
Din-A4-Seite)

@ Stellen Sie dar, in welcher historischen Situation der Romerbrief ge-
schrieben wurde (Autor, Empfanger, Ort und Zeit) und schildern Sie, wel-
ches Anliegen mit diesem Brief verbunden ist. Vermeiden Sie dabei
mdglichst Formulierungen aus dem Studientext der Lektion (Umfang: 2-4
DIN A4-Seiten)

Zur Lektion 2:

© Welches Verhaltnis hatte Paulus zur Gemeinde in Rom und was er-
wartete er von einem Besuch dort? (Umfang: 1-2 DIN A4-Seiten)

® Welche zwei Moglichkeiten, das Zitat aus Hab 2,4 in Rém 1,17 zu ver-
stehen, wurden im Text vorgestellt? Welche erscheint Ihnen in Habakuk

1241 ouis Berkhof. GrundriB der biblischen Lehre. Verlag der Francke-Buch-
handlung: Marburg, 1990

125Jiirgen Kuberski. "Was bedeutet 'Bekehrung'?”. Bibel und Gemeinde 88
(1988) 4: 363-383, hier S. 368-371
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2 selost (bitte nachlesen) die wahrscheinlichste zu sein? (Umfang: 1-2
DIN A4-Seiten)

Hinweise fiir den Gruppenleiter

Es empfiehlt sich, sofern gentigend Zeit vorhanden ist, V.1-15 und V.16-17
jeweils in einem eigenen Gesprach zu behandeln.

Es sollte darauf hingewiesen werden, daB der Rémerbrief die V.16-17 be-
grindet und im Detail ausflihrt und deswegen nicht schon alle an-
stehenden Fragen in den ersten Gesprachstunden behandelt werden
mssen.

Zu den angeschnittenen Themen wie der Dreieinigkeit usw. sollte sich der
Gruppenleiter Uber das vorliegende Material hinaus auf Fragen vorbe-

reiten, etwa anhand der entsprechenden Abschnitte in der Kurzdogmatik
von Louis Berkhof126,

*¥ Fragen fiir das Gruppengesprich zur Auswahl

@ <V.1-4+17> Wenn Paulus oder Stephanus in die judischen Synagogen
ingen, begriindeten sie das Wirken Jesu und das Evangelium ganz al-
ein aus dem Alten Testament.

* Wieso wirde uns das persénlich heute schwer fallen?

* Ist das ein Verlust oder haben wir es einfacher, wenn wir uns nur an das
Neue Testament halten?

® V5 und 16,26> Ziel der Arbeit des Paulus war der "Glaubensgehor-
sam unter allen Nationen" (oder: "Gehorsam des Glaubens ...").

* Ist "Glaubensgehorsam" nicht ein Widerspruch in sich?

* Ist "Glaubensgehorsam” eine passende Beschreibung fiir unser (mein)
persénliches Christsein?

©® <V.14-17> Paulus schrieb den Rémerbrief aus dem praktischen Anla
einer bevorstehenden Missionsreise.

* War solch eine ausfiihrliche Begrindung wirklich notwendig, um sein
‘Recht’ zur Evangelisation zu begriinden?

* Halt uns nicht eine ausfiihrliche Beschaftigung mit Lehrfragen (etwa an-
hand des Romerbriefes) vom Evangelisieren ab?

1261 ouis Berkhof. GrundriB der biblischen Lehre. Verlag der Francke-Buch-
handlung: Marburg, 1990
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3. LEKTION: ROMER 1,18-32

# Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 16 Stunden (2 Stunden an 8 Werktagen), da-
von 10 Stunden fir das Erarbeiten des Studientextes und 6 Stunden flir
die Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

% Gliederung und Aufbau der Lektion

Nach einer Einordnung des Abschnittes wird zunchst der gegenwartige
Zorn Cottes in V.18 und in der ganzen Bibel besprochen.

Daran schlieBt sich die Frage in V.19-20, wie sich Gott offenbart und das
Thema in V.20-25, welches die eigentliche Urstinde des Menschen ist,
an.

Daraus leiten sich einige é;rundsétzliche Uberlegungen zur Stellung des
Dgnkens in der Bibel und zur Frage der Gottesbeweise in der Apologetik
ab.

Bevor ein Blick auf den alttestamentlichen Hintergrund von V.21-25 gewor-
¥en wird, wird zunéchst der Stindenfall zur Thematik des Abschnittes be-
ragt.

Aus dem Text ergibt sich dann die Frage, was denn aus biblischer Sicht
eine 'Religion’ ist, bevor zu V.24-32 die ethischen Folgen der Religion
angesprochen werden.

SchlieBlich werden noch die beiden sich aus dem Text ergebenden Fragen
nach den Menschen, die das christliche Evangelium nie gehért haben,

gn? nach dem Verhdltnis von Schopfung und Evolutionstheorie behan-
elt.

»> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. zu erkléren, inwiefern der Zorn Gottes schon jetzt herrscht;

2. aufzulisten, wie und wo sich Gott offenbart;

3. zu erklaren, wie Paulus die Entstehung der Religionen sieht und was aus
biblischer Sicht eine Religion ist;

4. zu erkldren, weshalb Sie keinen letztlich iberzeugenden Gottesbeweis
F_rbtringen kénnen und dies anhand des Berichtes vom Siindenfall zu er-
autern;

5. zu begrlinden, warum Menschen, die nie etwas von Jesus gehrt haben,
flr Paulus dennoch verlorengehen;
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6. aufzulisten, welche biblischen Texte und Aussagen der Philosophie der
Evolutionstheorien widersprechen.

 Bibeltext zur Lektion (Romer 1,18-32)

18 Denn Gottes Zorn wird geoffenbart vom Himmel her
iiber alle Gottlosigkeit und
Ungerechtigkeit
der Menschen,
die die Wahrheit
durch Ungerechtigkeit unterdriicken,
19 weil das von Gott Erkennbare
unter ihnen offenbar ist,
denn Gott hat es ihnen offenbart.
20 Denn  sein Unsichtbares [Wesen],
ebenso seine ewige Kraft
und seine Géttlichkeit,
werden seit der Erschaffung der Welt
in dem Gemachten
denkend wahrgenommen und geschaut,
damit sie ohne Entschuldigung sind,
21 weil sie Gott zwar kannten,
ihn aber
weder als Gott verherrlichten
noch ihm gedankt haben,
sondern in ihren Gedanken
in Torheit verfielen
und ihr unverstindiges Herz
verfinstert wurde.

22 Indem sie behaupteten,
Weise zu sein,
sind sie zu Narren geworden
23 und haben  die Herrlichkeit
des unverginglichen Gottes
vertauscht mit dem Gleichnis eines Bildes
vom verweslichen Menschen
und von Vogeln
und von vierfiiigen
und kriechenden Tieren.
24 Darum hat Gott  sie dahingegeben
in den Begierden ihrer Herzen
in Unreinheit,
ihre Leiber untereinander zu entehren,
25 sie,
die die Wahrheit Gottes
mit der Liige
vertauschten
und dem Geschopf




66 Lektion 3: Rémer 1,18-32

Verehrung und Dienst darbrachten
statt dem Schopfer,
der gepriesen ist in Ewigkeit. Amen.
26 Darum hat Gott sie dahingegeben
in schindliche Leidenschaften.
Denn auch ihre Frauen haben
den natiirlichen Verkehr
mit dem widernatiirlichen vertauscht,
27 und ebenso haben auch die Manner
den natiirlichen Verkehr
mit der Frau verlassen,
sind in ihrer Begierde
zueinander entbrannt,
indem Méinner mit Minner
Schande trieben,
und empfingen an sich selbst
den Lohn ihrer Verirrung,
den sie dafiir
empfangen muBten.
28 Und da sie es nicht fiir gut befanden,
Gott in der Erkenntnis festzuhalten,
hat Gott sie dahingegeben
in ein verworrenes Denken,
das Unrechte zu tun:
29 erfiillt mit aller
Ungerechtigkeit, Bosheit, Habsucht,
Schlechtigkeit,
voll von
Neid, Mord, Streit, List, Niedertracht;
30 Ohrenbliser, Verleumder, Gotteshasser,
Gewalttiter, Hochmiitige, Prahler,
Erfinder boser Dinge, den Eltern
Ungehorsame,
31 ohne Verstand, ohne Treue, ohne Liebe und
ohne Barmherzigkeit Seiende.
32 Obwohl sie Gottes Rechtsforderung erkennen,
daB, die, die solches tun,
des Todes wiirdig sind,
iiben sie es nicht allein aus,
sondern haben auch Wohlgefallen
an denen, die es tun.

A. V.18-32: Zur Einordnung und Bedeutung des Abschnittes

Dieser Abschnitt behandelt die Schuld der Heiden (= Nichtjuden)
und damit die Entstehung der Religionen. Der ganze Abschnitt steht
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parallel zu dem, was Paulus den Heiden in der Missionspraxis ver-
kiindigte (z. B.: vor den Romern: Apg 14,8-18; vor den Griechen:
Apg 17,16-34), was die enge Verbindung von Lehre und Mission
erneut bestitigt. Otto Michel schreibt deswegen:

"Wir haben in Rém 1,18-32 ein Beispiel der Missionspredigt des
Paulus vor uns, wie er sie hiufig genug vor Heiden gehalten hat."127

Paulus muf3 begriinden, weshalb die Menschen Gottes Ge-
rechtigkeit benotigen. Dazu behandelt er zunichst die Schuld der
Heiden (Rom 1,18-32), dann die Schuld der Juden (Rém 2,1-3,20) -
und mit der Schuld der Juden immer wieder auch die Schuld der
Heiden, auf die das Gesagte dann erst recht zutrifft, - und kommt
damit zu dem Ergebnis, daB allen Menschen die Gerechtigkeit Got-
tes fehlt und sie nur durch den Glauben an Jesus Christus Gerechtig-
keit erlangen kénnen (Rom 3,21-31).

In der Verkiindigung der Apostel ging der Verkiindigung des
Heils in Jesus immer die Verkiindigung des Schopfers und des Ge-
richts voraus, wie besonders die evangelistischen Ansprachen der
Apostelgeschichte zeigen (Apg 2,14-38 [Pfingstpredigt des Petrus];
Apg 3,12-26; 7,1-53; 13,14-41; 14,8-18; 17,16-34). So spricht auch
Paulus im Rémerbrief zundchst ausfiihrlich iiber die Schuld der
Menschen vor ihrem Schopfer und {iber Gottes Zorn. Erst in Rom
3,21 kehrt er zur Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes zuriick, die
er in Rém 1,16-17 kurz angerissen hat. Nur wer weiB, warum und
wovon er Errettung notig hat, wird die Errettung wertschitzen und
annehmen konnen.

B. V.18: Gottes Zorn ist schon da

Wenn "Gottes Zorn geoffenbart” wird (V.18), ebenso wie "Gottes
Gerechtigkeit geoffenbart” wird (V.17), dann ist der Zorn Gottes
nicht nur "der zukiinftige Zorn” (1Thess 1,10), also nicht nur etwas
Zukiinftiges, sondern ein Zorn, der hier und jetzt gilt und offenbar
ist. Das Jiingste Gericht, das Paulus in Rém 2,3-16 erwihnt, steht
dem nicht entgegen. Der Zorn Gottes
* ist hier und jetzt bereits wirksam und erfahrbar,

* ergeht jetzt schon iiber alle Menschen.

Alle Menschen leben nimlich bereits unter dem Zorn Gottes. Das
Gericht Gottes beginnt nicht erst nach dem Tod des Menschen, son-
dern steht schon von Geburt an iiber ihm. Gott wird "das schon auf-
geschriebene Gericht an ihnen [= den Volkern] voliziehen" (Ps
149,9). Jesus sagt deutlich: "Wer nicht glaubt, der ist schon gerich-
tet" (Joh 3,18; dhnlich Joh 3,19+36; 9,39; 1Thess 2,16; 1Petr 4,17).

127\ fichel 96
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Der Begriff " Zorn" im Alten und Neuen Testament

I. Gottes Zorn

1. Gottes Zorn:

"Wenn man den Vergleich zieht, wird man feststellen, da8 in der
Bibel weit mehr vom Zorn Gottes die Rede ist, als von Seiner
Liebe und Freundlichkeit."128

Von den fast 1000 Bibelstellen iiber "Zorn" (auch ziirnen, er-
grimmen usw.) sprechen iiber 500 Stellen vom Zorn Gottes. Das
Neue Testament berichtet iiber den Gottes Zorn ebenso hiufig wie
das Alte Testament.

Hiob 9,13: Er ist Gott, seinen Zorn kann niemand stillen.

Jes 30,27: Gott "kommt ... mit brennendem Zorn und wuchtigem

Auftreten; seine Lippen sind voller Grimm und seine Zunge ist ein
verzehrendes Feuer..."

2. Gottes Zorn und Gottes Barmherzigkeit sind un-
trennbar:129

Rom 3,5-8; 9,19-24; Ps 103, 8-9: Gott ist aus Liebe zornig, und er
ist aus Heiligkeit barmherzig.

ROm 9,22: Gott "trigt" die "Gefdfie des Zorns" "mit Langmut".
Offb 6,16: Der "Zorn des Lammes" (also der Zorn Jesu, der als
Lamm starb.)

Ps 30,6: Dem kurzen Zorn Gottes folgt dessen lebenslange Giite.

3. Gott ist langsam zum Zorn, aber im Zorn bestindig:

Der Mensch dagegen ist schnell zum Zorn, aber unbestindig (zum
Beispiel in der Kindererziehung).

Ps 103,8-9: Gott ist langsam zum Zorn.

Ps 30,6: Gottes Zorn wihrt nur kurze Zeit, seine Giite dagegen
lebenslédnglich.

Jak 1,19: Wir sollen langsam zum Zorn, aber schnell zum Héren
auf das Wort Gottes130 sein.

128 Arthur W. Pink zitiert nach James L Packer. Gott erkennen. Telos - Evan-
gelik%le Theologiz. Verlag der Liebenzeller Mission: Bad Liebenzell,
19774; Lahr 1994%, S. 136. (Das Buch von Packer ist eines der besten Bii-
cher iiber Gott und das Wesen Gottes.)

129Djes betont besonders der Kirchenvater Laktanz (ca. 250-317 n. Chr.) in
seiner Schrift 'Vom Zorn Gottes’; vgl. den Auszug in Alfons Heilmann
(Hg.). Texte der Kirchenviter. 5 Bde. Bd. 1. Késel: Miinchen, 1963. S. 55-
56.

130pas Horen diirfte sich in Jak 1,19 vom Textzusammenhang her auf das
Wort Gottes, nicht auf das Zuhéren allgemein beziehen; so auch Homer A.
Kent. Faith that Works: Studies in the Epistle of James. Baker Book House:
Grand Rapids (M), 1986 S. 62-63.
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4. Gottes Zorn richtet sich:

- gegen einzelne Siinden: Ps 78,38; Eph 5,6

- gegen einzelne Siinder: Eph 2,3; Joh 3,36; Apg 5,1-11; Ps 90, 7-
9

- gegen sein Volk (des Alten und Neuen Testamentes), wenn es
siindigt: SMose 32,21-22; Jes 9,7-10,4; Jer 21,5; Am 2-9; Hebr
3,11+44,3; 1Thess 2,16; 1Petr 4,17

- gegen ganze Volker: Jer 25,15; Jos; Jer; Hes; Dan131

- gegen die Konige der Welt: Ps 110,5; 2,5

- gegen die ganze Welt: Rom 1,18

- gegen Satan und die Damonen; Offb 16,1-21; 20,1-10

5. Gottes Zorn findet sich:

- in der Geschichte dieser Welt: Offb 15,1+7; 16,1 (Plagen); Rom
1 (im Ausgeliefertsein an die Siinde); R6m 13,445 (als Begriin-
dung des Staates)

- im letzten Gericht: Am 5,18-20; Rom 2,5+8; Mt 3,7; Offb 6,17

6. Bilder fiir Gottes Zorn:

Feuer; Wasser (vgl. Sintflut und Taufe); Wein und Weinbecher;
Gewitter und Sturm u. a,

7. Die Rettung vor Gottes Zorn:

Gott entlud seinen Zorn iiber seinen Sohn auf Golgatha. Seitdem
gibt es Rettung vor Gottes Zorn nur durch BuBe und Umkehr:
Rom 5,9; 1Thess 1,10; 5,9; Ps 78,38. :

Wir sollen andere durch unsere Fiirbitte vor Gottes Zorn be-
wahren: 2Mose 32,30; 4Mose 25,11; 3Mose 16.

I1. Der Zorn des Menschen

1. Es gibt gerechten Zorn:

Jer 6,11: Gottes Zorn erfat Propheten.

1Sam 11,6: Gottes Geist bewirkt Zorn.

Rom 13,4-5: Die Obrigkeit fiihrt Gottes Zorn aus!32, (Dies gilt
entsprechend auch fiir andere von Gott eingesetzte Autorititen,
wie die Eltern; vgl. aber die Einschrinkung in Eph 6,4 ["Ihr Vi-
ter, reizt eure Kinder nicht zum Zorn ..."] und in Rom 12,18-21.)
Mt 5,22: "... jeder, der seinem Bruder grundlos ziirnt, wird dem
Gericht verfallen sein .."133 (Es gibt also begriindeten und

131Vgl. dazu im einzelnen Lektion 40.A.2. und Lektion 44.4. (in Bd. 2) zum
Bann und Lektion 7.B. (in Bd. 1) zur Bestrafung ganzer Volker in Thomas
Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994

132yg1. ausfithrlicher Abschnitt A. und B. in Lektion 25

133per traditionelle sogenannte 'textus receptus’ (vgl. zu seiner Verteidigung
Theodore P. Letis [Hg.]. The Majority Text: Essays and Reviews in the
Continuing Debate. Institute for Biblical Textual Studies: Grand Rapids
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grundlosen Zorn.)

Vorbilder fiir heiligen Zorn:

Jesus: Mt 4,10; 16,23; Mk 1,25; Lk 4,41

Mose: 2Mose 32,19-22; 16,20; 2Mose 10,6; 4Mose 31,14
David: 2Sam 13,21

Nehemia: Neh 5,6

Paulus: Apg 17,16

Ein Mann Gottes: 2Koén 13,19

Elihu: Hiob 32

2. Aber Zorn ist immer kurz vor der Siinde:
Eph 4,26: "Ziirnet ihr, so siindigt nicht! Lasst die Sonne iiber eu-
rem Zorn nicht untergehen!"

3. Zorn ist Siinde:

Satan ist zornig: Offb 12,17+12.

Wamungen vor dem Zorn: Spr 6,34; 14,17; 15,1+18; 16,14;
19,19; 16,32; 14,29; 22,24; 27 ,4; 29,8+11+22

Auch der Zorn iiber das Gliick der Gottlosen ist Anklage gegen
Gott: Ps 37,14+7+9; Spr 3,31ff; Pred 7,9.

Jak 1,20: "Des Menschen Zorn tut nichts, was vor Gott recht ist."
Minner sollen nicht im Zorn beten: 1Tim 2,8.

Zom in Lasterkatalogen: Eph 4,31; Kol 3,8; 2Kor 12,20; Gal 5,20;
1Kor 13,5; Eph 4,26; 6,4

Beispiele fiir siindigen Zorn:

Bruder des Verlorenen Sohnes: Lk 15,28
Herodes: Apg 12,19-20; Mt 2

Pharao: Hebr 11,27

Kain: 1Mose 4,5

Esau: 1Mose 27,44f

Jona: Jona 4,1+449

(Kommentar zur Ubersicht:) Wir verdrdngen leicht Gottes Zorn aus
unserer Verkiindigung. Aber im Kreuzestod Jesu Christi erleben
wir nicht nur den Hohepunkt der Liebe Gottes, sondern auch den
Hohepunkt des Zornes Gottes. Ebenso wird am Ende der Welt nicht
nur Gottes unendliche Liebe allen offenbar, sondern auch sein ewiger
Zorn.

Der menschliche Zom ist normalerweise Siinde (Jak 1,20) oder
fithrt zu ihr hin (Eph 4,26). Dennoch 148t die Bibel einen gewissen
Raum, in dem der Mensch am gottlichen Zorn Anteil haben kann oder

[M1], 1987), der hier "grundlos” (Griech. 'eike') einfiigt, wird auBerdem
von vielen ilteren Handschriften gestiitzt. Vgl. auch die Diskussion in
Lektion 28.9. zur Bergpredigt.
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sogar, wie der Staat in Rom 13,4-5, den Zom Gottes ausfiihrt. Dieser
heilige Zorn' ist jedoch kein Freibrief fiir Lieblosigkeiten, sondern ist
nur da zuldssig, wo die Ubertretung des Bundes Gottes der AnlaB ist.
Zorn kann sich, auch wenn er berechtigt ist, in falscher Weise fest-
fressen (vgl. Eph 4,26).

Auf den Zorn trifft damit zu, was im Alten und Neuen Testament
auch fiir die Eifersucht (bzw. das Eifern) gilt. Beide sind gottliche
Eigenschaften, die dann zu spiiren sind, wenn Menschen den Bund
mit Gott verlassen. Beide sind in gewissem Grad und in bestimmten
Situationen von Menschen nachzuvollziechen und berechtigt, doch
wird zugleich vor ihnen gewamnt, weil sie in vielen Fillen Siinde sind.

So gibt es Gortes Eifersucht bzw. Eifer (2Mose 20,5; 34,14; Sach
8,2; Nah 1,2) und géttlichen Eifer bei Menschen (Ps 69,10; 2Kor
11,2) bzw. berechtigte Eifersucht des Ehepartners, aber auch Eifer-
sucht bzw. Eifer als Siinde (Spr 14,30; Pred 4,4; Rém 13,13; 1Kor
3,3; Gal 5,20).

Im Romerbrief geht es darum, wie man dem Zorn Gottes ent-
rinnen kann. Paulus kommt deswegen immer wieder auf den Zorn
Gottes zu sprechen (Rom 2,5+8; 3,5; 4,15; 5,9; 9,22; 12,19), dem er
"Herrlichkeit ... Ehre und Frieden" (Rom 2,10) gegeniiberstellt. Das
Entscheidende ist es, "Frieden mit Gott" zu haben (R6m 5,1).

Der Zorn Gottes ist nicht etwas Theoretisches, Undefinierbares,
Fernes oder rein Zukiinftiges, sondern ergeht seit dem Siindenfall
“liber alle Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit der Menschen" (R6m
1,18). Paulus umfaBt hier mit zwei Begriffen die beiden grundsitzli-
chen Formen des Siindigens.

Die "Gottlosigkeit” richtet sich gegen Gott und wird im 1. Teil der
Zehn Gebote beschrieben,

die "Ungerechtigkeit" richtet sich gegen Menschen und wird im 2.
Teil134 der Zehn Gebote beschrieben.

"Wenn Paulus die Wirkung des Zornes Gottes beschreibt, nennt er
erstaunlicher Weise nichts von dem, was wir unwillkiirlich in erster
Linie als Zeichen dieses Zornes ansehen wiirden: Krankheit, Ungliick,
Katastrophen, Tod."135

Stattdessen spricht er tiber den juristischen Zustand des Menschen
und iiber die Ubertretung des Gesetzes. Gottes Zorn HuBert sich
nicht vorrangig in sichtbaren Gerichistaten, sondern vor allem in der
Verurteilung selbst und in dem Ausgeliefertsein an sich selbst und
die Siinde, wie wir noch sehen werden.

134Man spricht auch von der zweiten "Tafel' der Zehn Gebote.
135pe Boor 63
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C. V.19-20: Den Schopfer erkennen

@ Hinweis flir Schiiler und Gruppen
Zu dem foll%enden Abschnitt ist eine Vortragskassette des Autors er-
schienen136. Wir empfehlen, diese Kassette an dieser Stelle zu héren.

lhr Erwerb und ihr Anhéren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient le-
diglich der Erleichterung des Einstiegs.

Durch ihre "Ungerechtigkeit unterdriicken" die Menschen "die
Wahrheit" (V.18). Welche "Wahrheit" meint Paulus mit dieser unge-
heuverlichen Behauptung, daB jeder Mensch die Wahrheit unter-
driickt? Er meint "das von Gott Erkennbare" (V.19). Daran hiingen
sofort zwei Fragen:

1. Wie kommt es, daB man etwas von Gott erkennen kann?
2. Was kann man von Gott erkennen, da er doch unsichtbar ist?

1. Wie kommt es, daBl man etwas von Gott erkennen kann? In
der Diskussion um die sogenannte ‘natiirliche Theologie' sind im we-
sentlichen drei Standpunkte vertreten worden.

Die einen meinen, dal Gott 'an sich’ in der Natur zu erkennen sei,
und daB die menschliche Vernunft von sich aus fahig sei, Gott hinter
der Natur zu erkennen. Die Erkenntnis unterteilt sich dann in Natur
und Gnadel37, in einen Bereich der natiirlichen Erkenntnis und
einen Bereich der Erkenntnis durch Gottes gnidige Offenbarung.
Peter Barth gibt folgende Definition fiir diese sogenannte 'Natiirliche
Theologie', wie sie Beflirworter und Gegner verwenden: Der Begriff

"beschreibt die Gesamtheit religidser und theologischer Erkenntnis,
deren wir Menschen von uns aus, sei es kraft unsres unmittelbaren, re-
ligiosen BewuBtseins, sei es kraft unres verniinftigen Denkens, oder
kraft der Postulate unsres sittlich-verniinftigen Wollens, fihig sein
sollen."138

Die anderen gehen davon aus, daB der Mensch ohne Offenbarung
von Gott her nichts liber Gott wissen kann und Gott sich nur in der
Schrift (und ihrer Vorgeschichte) offenbart habe, nicht aber auf
‘natiirlichem’' Wege.

136Thomas Schirrmacher. Schopfung contra Religion: Romer 1 und die Aus-
einandersetzung mit unserer Zeit. Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1990

137Vgl. dazu die ausgezeichneten Analysen von Francis A. Schaeffer. Preis-
gabe der Vemungt. Edition L'Abri. Haus der Bibel: Genf & R. Brockhaus:
Wauppertal, 19852; Francis A. Schaeffer. Und er schweigt nicht, Haus der
Bibel: Genf & R. Brockhaus: Wuppertal, 19911P; Francis A. Schaeffer.

Gott is&'ﬁeine Illusion. Haus der Bibel: Genf & R. Brockhaus: Wuppertal,
19912

138peter Barth. Das Problem der natiirlichen Theologie bei Calvin. Theologi-
sche Existenz heute 18. Chr. Kaiser: Miinchen, 1935. S. 3
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Rom 1,18-32 lehrt meines Erachtens weder das eine noch das an-
dere, sondern den dritten Standpunkt: Von Gott kann man nur des-
wegen etwas in der Schopfung erkennen, auch ohne die Bibel ken-
nengelernt zu haben, weil sich Gott dort "offenbart". Der Mensch ist
also nicht auf 'natiirlichem’ Wege in der Lage, den Schépfer zu er-
kennen, sondern nur, weil Gott durch Offenbarung dafiir gesorgt hat,
daf der Mensch ihn dort erkennen kann. Gleichzeitig spricht Paulus
aber auch von einer Offenbarung Gottes in der Schopfung. Also gibt
es Offenbarung neben der Bibel in diesem Sinn, aber sie ist kein
Beweis dafiir, da Gott auch ohne Offenbarung erkannt werden
kann, sondern gerade dafiir, da der Mensch ohne Offenbarung noch
nicht einmal die einfachsten Tatsachen iiber Gott erkennen kann. Es
darf namlich nicht iibersehen werden, daf Paulus davon aus-
geht, daB der Mensch Gott trotz der Offenbarung, die Gott in
der Schopfung gegeben hat, aufgrund der Siinde gerade nicht
erkennt. Die Offenbarung Gottes in der Schopfung begriindet
also nicht eine 'natiirliche’ Erkennbarkeit Gottes, sondern das
Gericht iiber die Menschen.132 Der Reformator Johannes Calvin
(1509-1564) schreibt zu unserem Text:

"die Kundgebung Gottes, durch die er seine Herrlichkeit in den
Kreaturen offenbar macht, ist, was ihre Helligkeit anbetrifft, iiberzeu-
gend genug; im Blick auf unsere Blindheit geniigt sie nicht"140,

2. Was kann man von Gott erkennen, da er doch unsichtbar
ist?

Beziiglich der Frage, was man von Gott erkennen kann, wuBte
Paulus natiirlich auch, daB Gott unsichtbar ist (R6m 1,20). Gott ist
nicht als solches zu erkennen, sondern zu erkennen sind einige sei-
ner Eigenschaften: "sein Unsichtbares [Wesen]", "seine ewige
Kraft" und "seine Gottlichkeit" (V.20). Der Mensch kann also er-
kennen, was Gott nicht ist (kein sichtbares Wesen, keine zeitliche
Kraft, kein Wesen ohne Macht und kein Mensch) und damit auch,
was er folglich sein muB. Diese Eigenschaften Gottes kann der
Mensch “seit der Erschaffung der Welt in dem Geschaffenen ver-
stehen und schauen". "Verstehen" kommt von griech. 'nous’,
‘Denken’, 'Verstand', weswegen man auch den ganzen Ausdruck mit

139Dies betont besonders Georg Huntemann. Der verlorene MaBstab: Gottes
Gebot im Chaos dieser Zeit. VLM: Bad Liebenzell, 1983. S. 64-68 (trotz
aller Kritik an diesem im Anschluf an Karl Barth. Der Romerbrief. Evan-
gelischer Verlag: Ziirich, 1947. S. 18-30).

140Zitiert nach Peter Barth. Das Problem der natiirlichen Theologie bei Calvin.
a.a. 0. S. 20. Barth will gegen Emil Brunner nachweisen, daB Calvin keine
natiirliche Theologie kennt und bietet dazu zahlreiche lingere Textab-
schnitte von Calvin selbst, wobei Calvin aber tatsichlich - wie das Zitat
selbst beweist - treffend zwei Seiten einer Miinze zugleich festhielt: Gott ist
erkennbar und wird doch nicht erkannt.
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"denkend wahrnehmen" iibersetzen kann. Gerade das Wahrnehmen
und Anschauen der Schopfung, das so oft als Argument gegen Gott
herhalten muB (Ich glaube nur, was ich sehe"), ist fiir Paulus
Grundlage dafiir, daB jeder Mensch wissen kénnte, daB hinter dem
Sichtbaren eine "unsichtbare", "ewige", "mdchtige" und "géttliche"
Person stehen mu8.

Paulus steht mit der Auffassung, daB die Allmacht Gottes in der
Schopfung offenbart wird, im Einklang mit dem Alten Testament.
So heiBit es in den Psalmen: "Die Himmel verkiinden seine Gerech-
tigkeit, da Gott Richter ist" (Ps 50,6); "Die Himmel verkiindigen
seine Gerechtigkeit, und seine Herrlichkeit sehen alle Volker" (Ps
97,6); "Die Himmel erzihlen die Herrlichkeit Gottes, und das Him-
melsgewdlbe verkiindet seiner Hiinde Werk. Ein Tag sprudelt dem
anderen Kunde zu, und eine Nacht meldet der anderen Kenntnis -
ohne Rede und ohne Worte, mit unhdrbarer Stimme. Ihr Schall geht
aus iiber die ganze Erde und bis an das Ende der Welt ihre Sprache"
(Ps 19,1-5). Es darf allerdings nicht iibersehen werden, da8 dies
Aussagen von Menschen sind, die die Schopfung bereits im Licht
der Offenbarung im Wort Gottes betrachten.

D. V.20-23+25: Die Ursiinde des Menschen

Die Ursiinde des Menschen, wegen der er "ohne Entschuldigung"
(V.20) ist, ganz gleich ob er die Bibel kennt oder nicht und ob er von
Jesus gehort hat oder nicht, ist nun, daB er dem Schopfer die Vereh-
rung (= Anbetungl41) und den Dank verweigert.

"Also nicht das ist im letzten Sinn unsere Siinde, daB wir liigen oder
stehlen oder ehebrechen, sondern dies, daB wir dem heiligen le-
bendigen Gott die Ehre nehmen, die thm gebiihrt, und den Dank vor-
enthalten, den er verdient.”

"Das hat Luther in uniibertrefflicher Weise in dem kleinen Katechis-
mus klargemacht, indem er die Erkldrung der Gebote der zweiten Tafel
durchweg mit den Worten beginnt: "Wir sollen Gott fiirchten und lie-

141pje katholische Theologie unterscheidet zwischen 'Anbetung’, die allein
Gott zukommt, und ‘Verchrung', die auch Maria oder den Heiligen zu-
kommen kann. Das Alte und Neue Testament kennen eine solche Unter-
scheidung weder fiir das Gebet noch fiir den Gottesdienst iiberhaupt und
benutzen die entsprechenden Begriffe oft austauschbar. Auch die Unter-
scheidung zwischen zwei Arten des (Gottes-)Dienstes (griech 'latreia’ und
'douleia’) ist nicht moglich, da beide Begriffe in Gal 4,8 beziehungsweise
Mt 6,24; 1Thess 1,9 und an anderen Stellen fiir den Gétzendienst bezie-
hungsweise den echten Gottesdienst verwendet werden (so auch Robert L.
Dabney. Systematic Theol%gy. The Banner of Truth Trust: Edinburgh,
1985 [Nachdruck von 18754]. S. 360). Deswegen werden die Begriffe fiir
den Gottesdienst im folgenden abwechselnd und austauschbar verwendet.
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ben, dafl wir ... Jedes Gebot griindet im 1. Gebot und wird mit dem 1.
erfiillt oder gebrochen,"142

Der Mensch kann jedoch Gott nicht die Verehrung verweigern,
indem er sich auf neutrales Gebiet zuriickzieht, sondern nur, indem
er an die Stelle des Schopfers etwas anderes stellt, das er verehrt. Da
es auBer dem Schopfer jedoch nur Schopfung gibt, kann der Mensch
immer nur einen Teil der Schépfung an die Stelle Gottes setzen.
Schon Adam und Eva konnten Gott nicht fiir unglaubwiirdig halten,
indem sie einfach neutral alles, auch den Teufel, hinterfra§ten, son-
dern nur, indem sie der Schlange mehr glaubten als Gott!143 Rousas
J. Rushdoony stellt die Bedeutung von V.20 gut heraus und bezieht
sich dabei ebenfalls auf den Siindenfall:

"Paulus macht deutlich, daB Unglaube kein Mangel an Erkenntnis
iiber Gott, sondern die aus Ungerechtigkeit entspringende Weigerung
ist, sich Gottes Herrschaft und Autoritit zu unterwerfen (Rom 1,17-
20). Der Mensch verwirft Gottes Autoritit und Herrschaft zugunsten
seiner eigenen (1Mose 3,5); dies ist Unglaube im biblischen Sinn."144

"Mangel an Erkenntnis” (Jes 5,13) ist im Alten wie im Neuen
Testament deswegen immer eigene Schuld. In Rom 10,2 richtet Is-
rael statt der "Frkenntnis" sein eigenes Gesetz auf, in Hos 4,6 ist der
Erkenntnismangel eine Folge davon, da8 das Gesetz vergessen und
miBachtet wird.

Hier liegt eine Wasserscheide zwischen dem von der antiken
Philosophie herkommenden Humanismus und dem biblischen Chri-
stentum, die uniiberbriickbar ist, denn

"Der Antike ist die Siinde ... ihrem Ursprung nach ... Betorung, also
Verirrung des Verstandes ... Der Schrift u. Kirche dagegen ist die
Siinde ethischer Natur, also wesentlich Sache ... des Willens und des
Verhilmisses zu Gott" 145,

Fiir die Antike war das Erkennen deswegen an sich schon das
Gute, nicht erst das Tun und Anwenden des Erkannten. Die christli-

142pe Boor 57 mit der dazugehorigen Anm. 38. Luthers Sicht kommt noch
deutlicher in seiner Schrift 'Von den guten Werken' zum Ausdruck, die
iiber weite Strecken ein Kommentar zu den Zehn Geboten ist: Martin Lu-
ther. Ausgewihlte Schriften. Bd. 1. Insel-Verlag: Frankfurt 19834, S. 38-
149, hier S. 41-60; Martin Luther. Glaube und Kirchenreform. Martin Lu-
ther Taschenausgabe Bd. 2. Evangelische Verlagsanstalt: Berlin, 1984. S.
36-131, hier S. 41-58.

143Djes wird in Abschnitt F. in dieser Lektion ausfiihrlicher dargestellt.

144Rousas John Rushdoony. The Necessity for Systematic Theology. Studies
in Systematic Theology 2. Ross House Books: Vallecito (CA), 1979. S. 38

145Chr. Ernst Luthardt. Kompendium der theologischen Ethik. Dorffling &
Franke: Leipzig, 1921. S. 89 (dort Belege aus der Antike)



76 Lektion 3: Romer 1,18-32

che Gnosisl46 der ersten Jahrhunderte teilte diese Ansicht!47 und
ihre Sichtweise beeinfluBt christliche Kreise bis heute.

Gott faBt dagegen Israels Haltung ihm gegeniiber so zusammen:
“Ich will nicht dienen” (Jer 2,20). Und Jesus formuliert es in einem
Gleichnis so: "Wir wollen nicht, daf3 dieser iiber uns herrsche” (Lk
19,14). Das Problem des Menschen ist also nicht, daB er die Herr-
schaft Gottes nicht erkennen konnte, obwohl er selbst diese Er-
kenntnis zerstért hat, sondern, daB er sich dieser Herrschaft nicht
unterstellen will, selbst wenn sie ihm noch so einleuchten wiirde.

Fiir Paulus wird nirgends so viel Unsinniges gedacht, wie dort, wo
es um 'Alternativen' zu Gott geht. Da "die Furcht des HERRN" der
"Anfang der Weisheit ist" (Spr 1,7)148, also der Glaube an Gott die
beste Garantie fiir verniinftige Gedanken ist, muB jede Abweichung
davon Unsinniges hervorbringen: "Der Tor spricht in seinem Her-
zen: Es ist kein Gott! Sie haben Verderben angerichtet und ab-
scheuliches Unrecht ausgeiibt" (Ps 53,2). Wo Gott fehlt, fehlt auch
seine schiitzende Ethik, wie etwa 2Chr 15,3 zeigt: "Und Israel war
viele Tage 1) ohne den wahren Gott und 2) ohne lehrende Priester
und 3) ohne Gesetz." "Der Mensch ist nicht unwissend, sondern re-
bellisch"149, In der Bibel ist 'Dummbheit’ nicht Abwesenheit von
Wissen, sondern Dummbheit liegt dann vor, wenn sich der Mensch
wie in Rom 1,18-32 beschrieben von seinem Schépfer und seinen
Ordnungen abwendet.

Der Gedanke, da man den Menschen durch Bildung verbessern
komme und die Ubel der Menschheit durch intellektuelle Aufklirung
beseitigen konne, ist eines der Grundprobleme der griechischen Phi-
losophie, des Humanismus und der Aufkldrung. Das staatliche Erzie-
hungssystem und das humanistische Bildungsideal verdanken der
Idee der Hebung der Sitten durch Bildung ihre Existenz. Dahinter
steht der Gedanke, dafl der Mensch nur deswegen falsch handelt, weil
er unwissend ist oder falsch denkt, nicht aber, weil sein Wille bose ist
und er unfihig ist, das Gute aus eigener Kraft zu mun. Man will die
ethische und verantwortliche Seite aller Gedanken, Worte und Taten

146Griech. "gnosis' = ‘Erkenntnis’; Name einer religitsen Bewegung innerhalb
und auflerhalb des Christentums

147Vgl. Carl Immanuel Nitzsch. "Die Gesammiterscheinung des Antinomismus
oder die Geschichte der philosophierenden Siinde im GrundriB”. S. 315-
404 in: Carl Immanuel Nitzsch. Gesammelte Abhandlungen. Bd. 2. F. A.
Perthes: Gotha, 1871, hier S. 381-382

148Vgl. die Zusammenstellung dhnlicher Verse in Lektion 1.A.2. in Thomas
Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994, Bd. 1

1495, faBt James D. Bratt. "Dutch Schools”. S. 13-32 in: David F. Wells
(Hg.). Dutch Reformed Theology. Reformed Theology in America. Baker
Book House: Grand Rapids (M), 1989, hier S. 23 die Sicht von Cornelius
Van Til zusammen.
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auf eine Wissensfrage reduzieren, die den Menschen bestenfalls dann
verantwortlich macht, wenn er Bescheid wuBte.

Ist eine solche Kritik am Denken des Menschen, wie Paulus sie
hier iibt, nicht verstandesfeindlich und wissenschaftsfeindlich? Nein,
denn Paulus geht ja davon aus, daB der Mensch an der Schopfung
"denkend" den Schopfer hitte wahrnehmen kénnen (Rom 1,20).
Deswegen beginnt der praktische Teil des Romerbriefes auch wieder
mit der "Erneuerung des Denkens" (Rom 12,1-2). Es darf also nicht
iibersehen werden, daB3, wenn sich der Mensch erst einmal Gott an-
vertraut hat (Rom 12,1-2), jede echte "Verdnderung" mit "der Er-
neuerung des Denkens" (Rom 12,2) beginnt. So negativ die Bibel
das Denken ohne Gott beurteilt, fiir so positiv hilt sie es, wenn das
Denken Gott unterstellt und damit die Wahrheit zu seinem Aus-
gangspunkt gemacht wird. Wenn der erste, grundlegende Gedanke
des Denkens - die Mathematiker wiirden sagen: das Axiom - falsch
ist, muf} das ganze Denken falsch sein.

Diese zugleich negative und positive Sicht des Verstandes wird
etwa deutlich, wenn man die Behandlung des Verstandes in der soge-
nannten 'Institutio’' von Johannes Calvin aus der Reformationszeit an-
schaut. Calvin kommt im Zusammenhang mit der Erbsiinde und sei-
ner Ablehnung des freien Willens des Menschen auf den Verstand zu
sprechen. Obwohl es nun nahe ldge, unmittelbar auf die Verdor-
benheit des Verstandes einzugehen, wie dies Calvin dann auch spiter
unter den Uberschriften 'Die Ohnmacht des Verstandes den Dingen
des Reiches Gottes gegeniiber'150 und 'Die Grenzen des Verstan-
des'151 tut, geht Calvin zunschst griindlich auf die positive Seite des
Verstandes ein, wie einige Kapiteliiberschriften zeigen: ‘Aus-
gangspunkt: Die Siinde hat Verstand und Willen verdorben, aber nicht
abschaffen kénnen', 'Die Kraft des Verstandes zur Betrachtung des
Irdischen und zur Gestaltung der menschlichen Gemeinschaft',
'Verstand zu Kunst und Wissenschaft', 'Die Wissenschaft als Gabe
Gottes', 'Auch menschliches Konnen in Kunst und Wissenschaft geht
auf Gottes Geist zuriick'192,

Der calvinistische Philosoph und Theologe Gordon H. Clark
macht in diesem Zusammenhang die Zuriickdrangung des Verstan-
des durch den 'Pietismus'153 fiir das Entstehen der modernen Bi-
belkritik mitverantwortlich:

1502, Buch, 2. Kapitel, Abschnitte 18-25 in: Johannes Calvin. Unterricht in der
christlichen Religion: Institutio Christianae Religionis. Neukirchener Ver-
lag: Neukirchen, 1988°. S. 155-161

1513 Buch, 2. Kapitel, Abschnitt 18 in: ebd. S.155-156
1523 Buch, 2. Kapitel, Abschnitte 12-17 in: ebd. S. 151-155

1531m Amerikanischen meist im weiteren Sinne fiir Bewegungen gebraucht,
die die innere Frommigkeit betonen.
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"Der intellektuelle Inhalt des Christentums wurde von Philosophen
wie Kant gebrandmarkt; die Pietisten, auch wenn sie nicht direkt
christliche Dogmen abgelehnt haben, verwiesen diesen Inhalt auf den
zweiten Platz. Seit Kant und einige andere den Wert eines nicht-intel-
lektuellen 'Glaubens' anerkannt haben, verband sich der pietistische
EinfluB mit der sikularen Philosophie in Friedrich Schleiermacher, um
das hervorzubringen, was wir heute Modernismus nennen."154

E. Thema: Gottesbeweise und voraussetzungsbewufte
Apologetik

In diesem Zusammenhang dringt sich die Frage auf, ob man Gott
beweisen kann. Nachdem es lange Zeit so aussah, als wenn wenig-
stens im protestantischen Bereich die Gottesbeweise vollig abge-
dankt hitten, erleben sie derzeit mancherorts einen neuen Friih-
ling1%5. Njemand mag mehr im Brustton der Uberzeugung iltere
Gottesbeweise nachsprechen, geschweige denn neue finden. Und
dennoch scheint eine vollige Ablehnung der Gottesbeweise weder
der verniinftigen Apologetik noch dem biblischen Zeugnis gerecht
zu werden.

Von rein philosophischer Seite geht Richard Swinbume die
Gottesbeweise an. In seinem philosophischen Klassiker 'Die Existenz
Gottes'156, der zugleich eine Einfiihrung in die moderne Logik dar-
stellt, kommt Swinburne zu dem SchluB, daB kein Gottesbeweis al-
leine ausreicht, alle zusammen aber die Existenz des christlichen
Gottes wahrscheinlicher machen, als seine Nichtexistenz.

Hans-Georg Fritzsche hat dagegen in seinem Lehrbuch der Dog-
matik157 versucht, die einzelnen Gottesbeweise als grundlegende
Lehren iiber Gott aufzugreifen. Damit sind sie zwar nicht fiir den
Nichtchristen logisch zwingend, erhalten aber fiir den Christen ganz
neue und grundlegende Bedeutung.

Im folgenden soll zunichst kurz auf zwei biblische Sachverhalte
hingewiesen und dann als drittes die sogenannte 'voraussetzungsbe-
wuBte Apologetik' (engl. 'presuppositionalism’, ‘presuppositional
apologetics') dargestellt werden.

154Gordon H. Clark. Today's Evangelism. The Trinity Foundation: Jefferson
(USA), 1990. S. 27

1557ur Geschichte der sog. 'natiirlichen Offenbarung’ in der protestantischen
und katholischen Theologie vgl. Bruce A. Demarest. General Revelation:
Historical and Contemporary Issues. Zondervan: Grand Rapids (MI), 1982

156Richard Swinburne. Die Existenz Gottes. Reclam: Stuttgart, 1987

157Hans-Georg Fritzsche. Lehrbuch der Dogmatik. Teil II: Lehre von Gott
und Schopfung. Evangelische Verlagsanstalt: (Ost-)Berlin, 19842, S, 14-
47; vgl. dhnlich auch Klaus Bockmiihl. Theologie und Lebensfiihrung: Ge-
sammelte Aufsitze II. TVG. Brunnen: Giessen, 1982. S. 30-33
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1. Einen wirklich iiberzeugenden Gottesbeweis kann es nicht
geben, weil der Mensch in der Gegenwart Gottes vergeht. Gott
lieBe sich nimlich nie nur theoretisch beweisen, sondern immer
nur als der Gott, der er ist, also auch als der zornige, verzeh-
rende Gott.

"Alle Beweise fiir das Dasein Gottes haben zur Voraussetzung, dass
wir von dem Dasein Gottes irgendwie schon iiberfiihrt sind. Das
Axiom, dass ein Gott sei, geht allen Beweisen voraus,"158

Was wire ein wirklicher Gottesbeweis? DaB man Gott sehen
kann? Sicher nicht, denn Jesus war zu sehen. Kann uns Gott aber in
anderer Gestalt als als Mensch oder Engel begegnen?159 Wiren
Wunder ein Beweis? Nein, denn wer sagt, wie sie zustande kamen?
Die Auferstehung Jesu wurde von vielen geleugnet, wegerklirt,
ignoriert. Jesus sagt dazu: "Wenn sie nicht auf Mose und die Pro-
pheten hioren, werden sie auch nicht iiberzeugt werden, wenn je-
mand aus den Toten aufersteht” (Lk 16,31).

Ein wirklicher Gottesbeweis wire es, Gott direkt gegeniiberzutre-
ten. Dieser Gottesbeweis wird nach biblischer Lehre allen Menschen
im Jiingsten Gericht ermoglicht, wenn sie vor Gottes Thron gerichtet
werden. Wiirde Gott diesen Beweis schon vorher erbringen, wiirden
alle Menschen, die keine Vergebung der Siinden haben, sofort ver-
gehen (vgl. Jes 6,4-7). Es ist Gottes Gnade, dafl er den wahren
Gottesbeweis nicht vorzeitig erbringt, sondern uns Zeit Lift,
umzukehren und durch Jesus Christus vor seinem vernichten-
den Feuer Schutz zu finden.

Ist Gott wirklich der Schopfer und Erhalter meines Lebens? Der
Beweis wire erbracht, wenn Gott nur eine Minute aufhéren wiirde,
mein Leben und meine Person zu erhalten. Was wiirde mir jedoch

ein Gottesbeweis niitzen, wenn er darin bestiinde, daB ich nicht mehr
lebe?

2. Das menschliche Denken besteht immer in einem Zirkel-
schlu. Der Mensch hat immer letzte und absolut gesetzte Denk-
voraussetzungen, die er zwar anhand der Folgen, die sie haben, mit-
einander vergleichen oder ersetzen, nie jedoch vollig abschaffen
kann. Dies gilt auch fiir Christen. Da Christen mit Gott, dem Schop-
fer, von der Realitét ausgehen, ist der ZirkelschluB zulissig.

Wer kann beweisen, dal die Bibel Gottes Wort ist? Natiirlich nur
ihr Autor, nimlich Gott, insbesondere der Heilige Geist, der sie in-

158Eduard Bohl. Dogmatik: Darstellung der christlichen Glaubenslehre auf re-
formirt-kirchlicher Grundlage. Scheffer: Amsterdam, 1887. S. 16-17
(Neuauflage: Hinssler: Neuhausen, 1995)

159vgl. dazu die Ausfiihrungen zum Ebenbild Gottes in Lektion 3.B.2. in
Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1



80 Lektion 3: Romer 1,18-32

spiriert hat. Da Gott sich aber in der Bibel offenbart, kann mir nur
die Bibel beweisen, da sie Gottes Wort ist oder der Heilige Geist
mir dies direkt bezeugen! Wenn es eine Instanz auBer und iiber Gott
gédbe, die beweisen und widerlegen konnte, daB die Bibel Gottes
Wort wire, wire Gott nicht mehr der Hochste, damit nicht mehr
Gott und damit die Bibel auch nicht mehr Gottes Wort!

Ahnliche Zirkelschliisse finden sich in der Darstellung des christ-
lichen Glaubens oft. Christen miissen sich dessen bewuBt sein und
deutlich machen konnen, daB es gar nicht anders sein kann, wenn
Gott wirklich Gott ist.

Entscheidend ist bei solchen Zirkelschliissen jedoch, ob der
Ausgangspunkt Wahrheit und Wirklichkeit ist. Wenn es Gott wirk-
lich gibt, sind die christlichen Zirkelschliisse logisch, berechtigt und
unvermeidlich. Wenn es Gott dagegen nicht gibt, sind Christen so-
wieso "die elendesten aller Menschen”" (1Kor 15,19), weil dann un-
ser "Glaube null und nichtig" (1Kor 15,17)160 ist.

Glaube und Wissen sind deswegen in der Bibel keine Gegensitze,
sondern sind nur dann beide wirklich vollstindig, wenn sie
zusammenkommen. Ein Glaube an etwas, was man nicht wissen
kann und was moglicherweise gar nicht existiert, ist kein biblischer
Glaube, sondern eine billige Vertrostung. Ein Wissen, das nicht die
grundlegenden, historischen Fakten des Glaubens zum Ausgangs-
punkt nimmt, mufl scheitern. Je richtiger der Glaube ist, desto
richtiger ist das Wissen, und je richtiger das Wissen ist, desto
richtiger ist der Glaube. Die untrennbare Zusammengehérigkeit
von Glauben und Wissen kommt nirgends deutlicher zum Ausdruck,
als in dem wohl einzigen Text der Bibel, der Glauben ausdriicklich
definiert: "Der Glaube aber ist eine Verwirklichung dessen, was
man hofft, ein Uberfiihrtsein von Dingen, die man nicht sieht. Denn
durch ihn haben die Alten Zeugnis erlangt. Durch Glauben ver-
stehen wir [oder: wissen wir], daf} die Welten durch Gottes Wort
geschaffen worden sind, so dafs das Sichtbare nicht aus Erforsch-
barem161 geworden ist" (Hebr 11,1-3).

3. Ohne Voraussetzungen kann kein Mensch denken. Je mehr
sich diese Voraussetzungen von der Wirklichkeit entfernen, de-
sto verheerender sind die Folgen. Wenn Gott, der Schopfer, und
sein Wort Wahrheit und Wirklichkeit sind, kann man ohne
diese Voraussetzung nicht wirklich und richtig denken und
forschen. Nichtchristen denken deswegen ihre Voraussetzungen

160paylus beschreibt das Christentum mit diesen Worten fiir den Fall, daf die
Auferstehung Jesu kein historisches Ereignis wire.

161per Ausdruck meint Dinge, dic man mit den Sinnen erfassen, begreifen
und untersuchen kann.
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nie konsequent zu Ende, sondern machen mehr oder weniger
Anleihen bei den biblisch-christlichen Denkvoraussetzungen.
Fiir die Apologetik des christlichen Glaubens bedeutet das:

* Ein Christ kann nie auch nur in der Theorie so diskutieren, als ob
es Gott nicht gidbe, weil er dazu die Wirklichkeit leugnen miiite.
Giébe es Gott namlich nicht, gibe es zum Beispiel auch die Diskutie-
renden nicht.

* Wenn ein Christ die christlichen Denkvoraussetzungen auch nur
um der Diskussion willen aufgibt, iibernimmt er zwangsliufig die
Denkvoraussetzungen anderer und deren Ergebnisse.

Im Mittelalter begann deswegen bei Disputationen (Streitgespri-
chen) der 'Anwalt des Teufels’ (lat. ‘advocatus diaboli'), der die Argu-
mente gegen das Christentum vorzubringen hatte, mit dem Satz: "Ge-
setzt den unmoglichen Fall, daf es Gott nicht gibt ...".

Cornelius van Til (geb. 1895)162 auf den die soeben skizzierte
und in dem fettgedruckten Abschnitt definierte vorausset-
zungsbewuBte Apologetik zuriickgeht163, hat - vermutlich weil er
stark konfessionell an das reformierte Bekenntnis gebunden war und
Préddestination und vollige Verdorbenheit des Menschen zu Sdulen
seiner Philosophie machte - leider im evangelikalen Bereich wenig
Beachtung gefunden, wenn man von seinem EinfluB im Bereich
reformatorisch ~ geprigter Kirchen absieht. Hoéren wir zu-
sammenfassend einen seiner Schiiler, Rousas J. Rushdoony:

"Seine Apologetik ... baut auf dem grundlegenden Glauben auf, daB,
wenn wir nicht den ganzen christlichen Glauben voraussetzen, wir lo-
gisch und konsequent nichts wissen kionnen, daB wir entweder mit ei-
nem in sich selbst bestehenden Gott und seinem ewigen RatschluB als
der letztlichen Umwelt des Menschen beginnen, wie wir sie aus der
Schrift ableiten kénnen, oder aber annehmen, daB der Zufall die letzte
GroBe ist, in welchem Fall der Mensch nichts wissen kann ..,"164

"Van Til hat durchgingig gezeigt, daB der natiirliche Mensch sei-
nem eigenen Denken nicht konsequent treu bleiben kann, sondern hiu-

1627 B. Cornelius van Til. An Introduction to Systematic Theology. Presbyte-
rian and Reformed: Phillipsburg (NJ), 1974; Comelius van Til. The De-
fense of Faith. Presbyterian and Reformed: Phillipsburg (NJ), 1963; Cor-
nelius van Til. A Christian Theory of Knowledge. Presbyterian and Re-
formed: Phillipsburg (NJ), 1969

1637y van Til vgl.: Rousas J. Rushdoony. By what Standard? An Analysis of
the Philosophy of Comelius van Til. Thoburn Press: Tyler (TX), 1983 (dort
S. 208-209 auch eine Bibliographie van Tils); Gary North (Hg.). Foundati-
ons in Christian Scholarship: Essays in the van Til Perspectives. Ross
House Books: Vallecito (CA), 1979, darin bes. Greg Bahnsen.
"Apologetics”. S. 191-239 und "Philosophy”. S. 241-292

164R ousas John Rushdoony. By what Standard? a. a. O. 19832. S. 101
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fig christliche Denkvoraussetzungen benutzen muf3, um Wissenschaft,
Philosophie und Denken méglich zu machen."165

Gerade im Bereich der modernen Naturwissenschaft lieBen sich
viele Beispiele dafiir anfiihren. Die Taxonomiel66 der Tier- und
Pflanzenwelt, also die Einteilung in Ordnungen, Arten und Unterar-
ten, gilt als eine der groBten Errungenschaften der Biologie. Ihre
Aufstellung entsprang dem christlichen Denken, in dem die Aussage
des Schopfungsberichtes, daB Gott Tiere und Pflanzen "ein jedes
nach seiner Art"167 (1Mose 1,11+12+21+24+25; 6,20; 7,14; vgl.
zur "Art" 3Mose 11,13-19422+29; 5Mose 14,13-15+18; Hes 17,23;
47,10; Mt 13,47; Jak 3,7) geschaffen hat und allen Tieren von Adam
Namen geben lie (1Mose 2,19-20), Ausgangspunkt war. Wie aber
konnen evolutionistische Forscher, fiir die es nur gleitende Uber-
génge, jedoch keine festen Arten gibt, dennoch die Taxonomie wei-
ter ausbauen? Indem sie ihren eigenen Denkvoraussetzungen untreu
werden und die christlichen Denkvoraussetzungen in dieser Frage
heimlich weiterverwenden.

Ein &dhnliches Beispiel erwdhnt Gunther Backhaus:

"Wenn wir heute in der Naturwissenschaft davon ausgehen, da die
Materie unbelebt ist, so ist diese Erkenntnis nicht zuletzt als Frucht
alttestamentlich begriindeten christlichen Glaubens entstanden. Der
Begriff der Materie, so scheint es, ist ohne das Christentum nicht recht
denkbar, auch wenn er bereits im Griechentum als philosophischer
Gedanke auftrat."168

Edo Osterloh schreibt deswegen zu Recht zur Forderung der
Voraussetzungslosigkeit der Wissenschaft:

"Voraussetzungslosigkeit aber ist ein illusionistisches oder betriige-
risches Schlagwort. Die oft hinter diesem Begriff verborgene berech-
tigte Forderung kann nur darin bestehen, daB der Forscher sich seiner
tatsdchlichen Voraussetzungen bewuBt wird, dariiber Auskunft gibt,

und slig9 von an der Sache gewonnenen Erkenntnissen berichtigen
laft.”

165Epd. S. 100

166Taxonomie bezeichnet die Einteilung der Pflanzen- und Tierwelt in
Stimme, Familien, Arten usw.

167Mit "Art" mu8 nicht das gemeint sein, was heute in der Biologie 'Art’ ge-
nannt wird. Es ist eher an 'Grundtypen' zu denken; vgl. dazu Reinhard Jun-
ker. Evolution ohne Grenzen? Fakten zur Entstehung der Arten. Hanssler:
Neuhausen, 1993; Reinhard Junker, Siegfried Scherer. Entstehung und Ge-
schichte der Lebewesen. Weyel Lehrmittelverlag: Giessen, 19882

168Gunther Backhaus. ... und machet sie euch untertan: Der Einfluf des christ-
lichen Glaubens auf die Entstehung der Technik. Theologische Existenz
heute NF 84. Chr. Kaiser: Miinchen, 1960. S. 10

169Edo Osterloh. Gottes Gerechtigkeit und menschliches Recht im Alten Te-
stament. Theologische Existenz heute 71. Chr, Kaiser: Miinchen, 1940. S. 5
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Hier liegt aber oft das Problem christlicher Wissenschaftler. Ihre
Denkvoraussetzungen sind leicht zu fassen, zumal, wenn der Christ
sie offen bekennt. Die Denkvoraussetzungen seines sikularen Kol-
legen dagegen sind nicht so leicht zu fassen, zumal, wenn dieser
Kollege sich selbst fiir neutral oder seine Weltanschauung nicht fiir
eine Religion hilt, weil sie keine personale Gottheit enthiilt.

Wenn die biblischen Denkvoraussetzungen der Realitit entspre-
chen und deswegen unabdingbar sind, wie ist dann die Aufforderung
in 1Tim §,21 zu verstehen, "ohne Vorurteil" zu entscheiden? Es geht
im Textzusammenhang um eine innergemeindliche Klage gegen Alte-
ste (1Tim 5,19-20), die nur aufgrund von Zeugen (1Tim 5,19) und
ohne Vorurteil gegeniiber den beteiligten Personen, also "okhne Zunei-
gung" (1Tim 5,21) behandelt werden soll. Die Vorurteilslosigkeit (das
Wort erscheint im Neuen Testament nur hier) jedes Gerichtes setzt
aber gerade die Giiltigkeit eines Gesetzes voraus, aufgrund dessen
vorurteilslos geurteilt werden kann. Das Gesetz selbst stellt kein 'Vor-
urteil' dar, sondern die Voraussetzung fiir jedes Urteil.

Die rémisch-katholische Theolo%ie lehnt die voraussetzungsbe-
wuBte Apologetik grundsiitzlich ab170. Es handelt sich dabei um den
sogenannten 'Fideismus't71 (von lat. 'fides', ‘Glaube'), nachdem der
Glaube Vorrang vor der Vernunft hat. Papst Gregor VI. lief den Ver-
treter einer dhnlichen Sicht, Louis-Euggne-Marie Bautainl?2 (1796-
1867), 1840 mehrere Sitze unterschreiben, die den Vorrang des Ver-
standes vor dem Glauben festschriebenl?3. Darin heiflt es unter an-
derem: "Schlufifolgerndes Denken kann mit Sicherheit das Dasein
Gottes und seine unendliche Vollkommenheit beweisen. ... Man kann
sich also einem Gottesleugner gegeniiber zum Beweis des Daseins
Gottes nicht auf ihn (den Glauben) berufen"174, "In all diesen Fragen
geht die Vernunft dem Glauben voraus und muB uns zu ihm hinfiih-

170Vgl. die Texte in Heinrich Denzinger, Peter Hiinermann (Hg.). Enchiridion
symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum: Kom-
pendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen:
Lateinisch-Deutsch. Herder: Freiburg, 199137 S, 413-414 (aus dem Jahr
1347), 8. 762-764+766-767+776-777 (aus den Jahren 1835-1855), S. 823-
824 (1. Vatikanisches Konzil 1870) und S. 1282-1283 (2. Vatikanisches
Konzil 1965); vgl. zusammenfassend S. 1479-1480.

171Vgl. J. Hasenfuss. "Fideismus". Sp. 117-118 in: Josef Hofer, Karl Rahner
(Hg.). Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 4. Herder: Freiburg: 1986
(Nachdruck von 1960)

172y¢1. ebd. und M.-A. Michel. "Bautain”. Sp. 73-74 in: Josef Hofer, Karl
Rahner (Hg.). Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 2. Herder: Freiburg:
1986 (Nachdruck von 1958)

173Text in Josef Neuner, Heinrich Roos (Hg.). Der Glaube der Kirche in den
Urkunden der Lehrverkiindigung. F. Pustet: Regensburg, 197910, S. 35-36
und in Heinrich Denzinger, Peter Hiinermann (Hg.). Enchiridion symbo-
lorum definitionum ... a. a. O. S. 762-764.

174505ef Neuner, Heinrich Roos (Hg.). Der Glaube der Kirche ... a. a. O. S. 35
(aus Satz 1)
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ren."175 "Obwohl die Vernunft durch die Erbsiinde schwach und dun-
kel geworden ist, so ist ihr doch genug Licht und Kraft geblieben, dafl
sie uns mit Sicherheit zur Erkenntnis des Daseins Gottes fiihren kann
und zur Offenbarung, die den Juden durch Moses und den Christen
durch unseren anbetungswiirdigen Gottmenschen geworden ist."176
Hier liegt ein tiefgreifender Unterschied zwischen katholischem und
reformatorischem Glauben vor. Ist die Vernunft des Ungliubigen
noch teilweise intakt, dann kann der Mensch iiber die Vernunft zum
Glauben gefiihrt werden, ja, dann gibt es dem Glauben vor- und iiber-
geordnete Vernunftswahrheiten. Andernfalls ermoglicht der Glaube
solche Vernunftswahrheiten iiberhaupt erst.

Die voraussetzungsbewuBite Apologetik darf nicht iiberzogen
werden. Sicher konnen nur biblische Argumente letzte Autoritiit be-
anspruchen. Das bedeutet aber nicht, da man im missionarischen
Gespridch nicht auf Denkvoraussetzungen, die man mit anderen
Menschen gemeinsam hat, zuriickgreifen diirfte. Die Apostel haben
etwa in der Apostelgeschichte mit der Diskussion immer dort einge-
setzt, wo sich die Wege geschieden haben, die gemeinsamen Denk-
voraussetzungen jedoch akzeptiert. Deswegen haben sie, wenn sie
mit Juden diskutierten, nicht mehr iiber die Schépfung oder die
Inspiration des Alten Testamentes diskutiert, sondern sind direkt mit
der Diskussion um Jesus Christus eingestiegen, wihrend sie Heiden
gegeniiber wesentlich weiter zurtickgingen und auch die Schépfung
diskutierten, wobei sie aber das voraussetzten, was in der jeweiligen
Kultur tiber den Schopfer genauso gelehrt und gesehen wurde, wie
im biblischen Zeugnis (z. B. Apg 14,8-18; 17,16-34). Aus diesem
Grund konnte Paulus die Existenz des Schopfers in Athen anhand
von Zitaten griechischer Philosophen belegen, ohne ausdriicklich auf
das biblische Zeugnis zuriickzugreifen.

Die beste Untersuchung zur Areopagrede des Paulus vor den grie-
chischen Philosophen in Apg 17,16-34 stammt von Heinz Kiilling177.
Auch wenn sich Kiilling nicht ganz entscheiden kann, ob der Text der
beriihmten Rede des Paulus in Athen von Lukas komponiert wurde
oder auf Paulus zuriickgeht (wobei er zum ersteren neigt) und die hi-
storisch-kritischen Methoden kritiklos einsetzt, ist das Ergebnis seiner
griindlichen Exegese von Apg 17,16-34 Wasser auf die Miihlen bi-
beltreuer Christen, die sich allerdings mit diesem Text und der Beru-
fung von Paulus auf griechische Philosophen selbst oft schwer getan
haben. Kiilling kommt nimlich zu dem Ergebnis, daB die ganze An-
sprache des Paulus von alttestamentlichem, nicht von griechischem
Denken durchdrungen ist und Paulus zwar teilweise griechische

175Epd. S. 36 (Satz 5)
176Ebd. (Satz 6)

177Heinz Kiilling. Geoffenbartes Geheimnis: Eine Auslegung von Apostelge-
schichte 17,16-34. Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Te-
staments 79. Theologischer Verlag: Ziirich, 1993
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Formulierungen benutzt, diese aber gerade durch alttestamentliche
Formulierung ergénzt und im alttestamentlichen Sinne erldutert.
Paulus will damit nach Kiilling den Griechen nicht deutlich machen,
dal sie schon einen Teil der Wahrheit erkannt haben und nun ledig-
lich die Vervollstindigung ihres Wissens erhalten, sondern gerade
umgekehrt deutlich machen, daB ihnen alles Wesentliche 'unbekannt'
ist und sie in die Irre gehen. Die Rede des Paulus wird zum Mu-
sterbeispiel der Missionspredigt schlechthin, die auch dem Missionar
heute nicht nur inhaltlich, sondern auch im Vorgehen viel zu sagen
hat. Kiilling arbeitet dabei vor allem mit vielen ausfiihrlichen Wort-
und Begriffsstudien nicht nur griechischer Begriffe, sondemn auch ih-
rer alttestamentlichen hebriischen Entsprechungen. Eine ausgezeich-
nete, gut verstidndliche Dissertation, die einmal mehr deutlich macht,
daB Altes und Neues Testament eine untrennbare Einheit sind, da8
Mission ohne die Kenntnis des Alten Testamentes undenkbar ist und
daB die Auslegung vieler Bibeltexte immer noch - auch auf bibel-
treuer Seite - unter dem Bann historisch-kritischer Theorien vergan-
gener Zeiten steht.

Man kann also nicht iiber den Schopfer ‘an sich' nachdenken und
diskutieren, sondern immer nur mit dem Schépfer, der auch das ei-
gene Leben geschaffen hat und dariiber urteilt. Deswegen heiBt es:
"Weh dem, der mit seinem Schépfer rechtet" (Jes 45,9).

Gott sagt: "Denn mir gehort die ganze Erde" (2Mose 19,5). Er ist
der "Herrscher der ganzen Erde" (Jos 3,11), der "Herrscher iiber
alles” (1Chr 29,12), "der Hdchste iiber die ganze Erde" (Ps 83,19).
Dieser Anspruch erhebt Gott auch iiber alle anderen - auch po-
litischen - Herrscher: "Du allein bist Gott fiir alle Konigreiche der
Erde" (2Kon 19,15). Dieser Herrschaftsanspruch Gottes leitet sich
aus seinem Schopfersein ab: "Die Erde gehiort dem HERRN und ihre
Fiille, die Welt und die darauf wohnen. Denn er, er hat sie ge-
griindet ..." (Ps 24,1-2); "Dein sind die Himmel, und dein ist die
Erde, die Welt und ihre Fiille, du hast sie gegriindet, Norden und
Siiden, du hast sie geschaffen" (Ps 89,12-13).

Gott ist jedoch nicht nur allgemein Schopfer, Herrscher und
Richter der Welt, sondern auch unser personlicher Schopfer. Er ist
der "Gott des Lebensgeistes allen Fleisches" (4dMose 27,16) bezie-
hungsweise der "Gott aller Lebensgeister" (4Mose 16,22). Hiob be-
kennt: "der Geist Gottes hat mich gemacht" (Hiob 33,4).

Weil Gott Herr iiber alles und unser personlicher Schopfer ist und
wir ihm Rechenschaft schuldig sind, kénnen wir nicht ‘neutral’ iiber
ihn nachdenken. Alles was wir iiber ihn denken, beinhaltet automa-
tisch eine ethische Entscheidung.

Echte Weisheit, Einsicht und Erkenntnis hat im Schopfer und in
der Schopfung ihren Ursprung: "Der HERR hat die Erde durch Weis-
heit gegriindet, die Himmel befestigt durch Einsicht. Durch seine
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Erkenntnis brachen die Fluten hervor ..." (Spr 3,19-20; dhnlich Jer
51,15-16). In Spr 8,22-31 ist es "die Weisheit", die seit Ewigkeiten
bei Gott ist und sich allen Menschen empfiehlt, weil sie schon bei
der Schopfung titig war. Deswegen wird im Alten Testament an
konkreten Beispielen der Schopfung immer wieder Gottes Weisheit
vor Augen gefiihrt (z. B. Jes 40,12-13+22+26-28; Spr 30,1-4; am
ausfiihrlichsten in Hiob 38-41).

Wer vom Schopfer spricht, hat es immer auch mit Gottes Gesetz
zu tun. In 5Mose 10,12-15 wird die Notwendigkeit, das Gesetz
Gottes zu halten, mit Gottes Schopfersein begriindet: "... daf du die
Gebote des HERRN hdilst ... Siehe, dem HERRN, deinem Gott, sind die
Himmel und die Himmel der Himmel, die Erde und alles, was in ihr
ist" (SMose 10,13+14). Dies gilt nicht nur allgemein, sondem auch
von konkreten Geboten. In 1Mese 9,6 wird Mord unter Strafe ge-
stellt, weil Gott "den Menschen nach dem Bild Gottes geschaffen
hat". Hiufiger wird das Unterdriicken des Armen und Schwachen
untersagt, weil auch dieser von Gott geschaffen ist: "Wer den Ge-
ringen unterdriickt, verhéhnt den, der ihn geschaffen hat; aber die-
sen ehrt der, der sich tiber den Armen erbarmt” (Spr 14,31); "Wer
den Armen verspottet, verhéhnt den, der ihn geschaffen hat" (Spr
17,5). Hiob hat seine Knechte nicht unterdriickt und im Rechtsstreit
benachteiligt, weil er sich sonst nicht vor Gott verantworten kdnnte
(Hiob 31,13-14), denn: "Hat nicht er, der mich im Mutterleib
erschaffen hat, auch ihn erschaffen und ist er nicht auch von dem
Einen [= Gott] im Mutterschof} bereitet worden?" (Hiob 31,15).

F. Thema: Gedanken zum Siindenfall; Bibelkritik und
Siinde

Die sich aus Rom 1,18-32 ergebenden Uberlegungen sollen am
Beispiel des Berichtes vom Siindenfalll?8 erliutert werden, bevor
wir zum eigentlichen Text des Romerbriefes (V.21-25) zu-
riickkommen.

"Die Schlange aber war listiger als alle Tiere des Feldes, die Gott,
der HERR, gemacht hatte. Und sie sagte zu der Frau: Hat Gott wirk-
lich gesagt: Ihr diirft von allen Biumen des Gartens nicht essen? Da
sagte die Frau zur Schlange: Von den Friichten der Biume des Gar-
tens essen wir, aber von den Friichten des Baumes, der in der Mitte
des Gartens steht, hat Gott gesagt: Ihr sollt nicht davon essen und ihr
sollt sie nicht beriihren, damit ihr nicht sterbt! Da sagte die Schlange
zur Frau: Thr werdet keineswegs sterben! Sondern Gott weif3, dafs eure
Augen an dem Tag, an dem ihr davon eft, aufgetan werden und ihr wie
Gott sein werdet, Gutes und Béses erkennend. Und die Frau sah, daf8

178Ein guter Kommentar zu 1Mose 3 ist Edward J. Young. Genesis 3. The
Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1983 (Nachdruck von 1966).
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der Baum gut zur Speise und daf3 er eine Lust fiir die Augen und daf8

der Baum begehrenswert war, Einsicht zu geben. Und sie nahm von

seiner Frucht und af3, und sie gab auch ihrem Mann bei ihr, und er af"

(1Mose 3,1-6).

Das ganze Elend der Menschheit begann mit der Frage "Hat Gott
wirklich gesagt?" (1Mose 3,1) oder wie es Luther uniibertroffen
wiedergegeben hat: "Solite Gott gesagt haben?". Als die Schlange
diese Frage stelite, folgte sie mehreren Prinzipien, die der Teufel
heute noch anwendet und anwenden mu8, wenn er den Glauben an
Gott zerstoren will. Das erste Prinzip lautet:

1. Wenn man den Glauben an und das Vertrauen in den ewi-
gen Schopfer und Gott zerstoren will, mufl man den Glauben an
und das Vertrauen in das Wort des Schopfers zerstoren.

Der Mensch ist als Geschopf so beschrinkt, daB er den Schopfer
nie als solchen bekidmpfen kann, da er nichts {iber ihn weiB8. Er kann
Gott nur bekdmpfen, indem er bekampft, was Gott iiber sich offen-
bart hat. Durch seinen Kampf gegen die Offenbarung Gottes beweist
der Mensch, daB er selbst in seiner Rebellion gegen Gott "nicht vom
Brot allein" leben kann, sondern “"von jedem Wort, das aus dem
Mund des Herrn hervorgeht" (SMose 8,3; Mt 4,4), leben muB. Un-
glaube und Bibelkritik hdngen untrennbar zusammen. Wer Gott kri-
tisieren will, muf3 bewufit oder unbewuft sein Wort kritisieren und
wer sein Wort kritisiert, kritisiert gewollt oder ungewollt Gott selbst.

- Eng damit zusammen hingt das zweite Prinzip:

2. Wenn man die gottliche 'Theologie'179 zerstoren will, muf
man die gottliche Ethik zerstoren und umgekehrt.

Es war kein Zufall, da} die Schlange gerade ein Gebot Gottes
diskutierte und in Frage stellte. Was hitte sie auch sonst verwenden
sollen, wenn nicht ein Wort Gottes und eine ethische Entscheidung
Gottes? Weder der Teufel noch der Mensch konnen iiber Gott
nachdenken, ohne ethische Entscheidungen zu fdllen und ohne sich
fiir oder gegen den Gehorsam gegeniiber Gott und seinen Geboten
zu entscheiden. In unserem geschaffenen Universum ist alles letzt-
lich personlicher und ethischer Natur, entscheidet sich also alles am
Verhdltnis von Personen.

Man kann den Schopfer nicht von seinem Wort und von seinen
Geboten und Ordnungen trennen. Der Mensch kann sein Denken
tiber Gott (Theologie), seinen Umgang mit der Schrift (Hermeneu-
tik) und die praktischen Entscheidungen seines Handelns (Ethik) nie
voneinander trennen.

179’Theologie’ wird hier und im ganzen Abschnitt im engeren Sinne als Lehre
von und iiber Gott verstanden.
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Es ist deswegen folgerichtig, daB es sich in den meisten Fillen, in
denen das Alte Testament von "Rebellion" (hebr. 'meri') gegen Gott
spricht, um eine "Rebellion gegen die Gebote Gottes" oder um eine
"Rebellion gegen das Wort Gottes" (wortlich: "gegen den Mund
Gottes") handelt (z. B. 1Kon 13,21; Klgl 1,18; Ps 105,28; 4Mose
20,24; 27,14), wie Victor P. Hamilton richtig festgestellt hat180,

Wie sehr es der Schlange um ethische Fragen ging, zeigt sich,
WENM man genauer untersucht, was sie eigentlich wissen wollte. Nur
vordergriindig ging es um die 'historisch-kritische' Frage, was denn
Gott genau gesagt habe. Tatséchlich zielt doch die Frage darauf ab,
ob das, was Gott gesagt hat, glaubwiirdig ist, ob sein Gebot sinnvoll
ist und insbesondere darauf, ob das angedrohte Gericht iiberhaupt
eintreten werde. Dies wird im Laufe des Textes immer deutlicher
und gipfelt dann in dem "ihr werdet nicht sterben" (1Mose 3,4). Wie
oft tritt diese Art der Kritik an Gott und seinem Wort im Alten und
Neuen Testament in Erscheinung: Das von Gott ausgesprochene Ge-
richt wird ja doch nicht eintreten (z. B. Jer 17,15; 2Petr 3,3-5; vgl.
Jes 5,19)! Mit der Frage, ob Gott sein Wort, auch sein Gerichtswort,
liberhaupt einlésen wird, wird zugleich die Alimacht, Heiligkeit und
Wahrhaftigkeit Gottes in Frage gestellt und die Grundlage der bi-
blischen Ethik vernichtet.

Die Entstellung der Offenbarung iiber das Wesen Gottes, die
Kritik des Wortes Gottes und Siinde als Ubertretung der Gebote
Gottes treten - gewollt oder ungewollt, bewuBt oder unbewuBt -
immer zusammen auf. Nur wer Gottes Wort {ibertritt und damit
theoretisch oder praktisch kritisiert, siindigt, denn allein Gottes
Wort, nicht unser Empfinden, definiert, was Siinde ist (vgl. 1Joh 3,4;
Rom 4,15; 5,13). Wer das Wort Gottes weder theoretisch noch
praktisch in Frage stellt, kann auch nicht stindigen und wer nicht
gestindigt hat, steht auch in vollem Einklang mit dem Wort Gottes.
Jesus ist dafiir das treffendste und im absoluten Sinn natiirlich ein-
zige Beispiel.

Man mu8 sich die Fortsetzung der Frage der Schlange etwas ge-
nauer anschauen. Wenn man Christen die Frage stellt, was denn die
Schlange eigentlich gesagt hat, werden viele spontan antworten
"Sollte Gott gesagt haben .." und dann zitieren, was Gott gesagt
hatte. Der Text lautet jedoch anders. Denn die Schlange zitiert dann

180Victor P. Hamilton. Nr. 1242. S. 626 in: R. Laird Harris (Hg.). Theological
Wordbook of The Old Testament. Bd. 1. Moody Press: Chicago, 1980; vgl.
Nr. 1240. ebd. S. 624-625; 4hnlich R. Knierim. "mrh widerspenstig sein".
Sp. 928-930 in: Emnst Jenni, Claus Westermann (Hg.). Theologisches
Handworterbuch zum Alten Testament., Bd. 1. Chr. Kaiser: Miinchen &
Theologischer Verlag: Ziirich, 1978, hier Sp. 929



Lektion 3: Rémer 1,18-32 89

nicht Gottes Wort, sondern sagt praktisch das Gegenteil: "Von allen
Bdumen des Gartens diirft ihr nicht essen?" (1Mose 3,1)!

Es muB an dieser Stelle festgehalten werden, daB der Teufel Gott
nie richtig zitiert. Wenn der Teufel vorgibt, Gott zu zitieren, ist nicht
nur seine Frage, sondern auch sein Zitat gotteslisterlich. Der Teufel
ist der Bibelkritiker schlechthin, was ihn nicht davon abhiilt, die Bibel
zu zitieren und durch MiBbrauch auBer Kraft zu setzen. In seiner Re-
bellion gegen Gott ist er unfihig, dem Menschen das zu sagen, was
Gott eigentlich wollte. Selbst wenn der Teufel einmal Gott wortwort-
lich zitiert, wie er es etwa bei der Versuchung Jesu tat (Mt 4,6; Lk
4,11-12), hat er sicher den falschen Sinn, die falsche Auslegung. Bei
der Versuchung Jesu hatte er eine buchstibliche Auslegung, die in
Wirklichkeit gotteslisterlich war, denn der Teufel meinte, wenn Jesus
sich von der Tempelzinne stiirzen wiirde, wiirde Gott noch nicht ein-
mal seinen FuB} an einen Stein stoBen lassen. (Dies ist zugleich eine
Ermahnung an alle bibeltreuen Ausleger, die vorschnell meinen, eine
buchstibliche Auslegung allein garantiere schon, da man die Bot-
schaft Gottes richtig verstanden habe.) Jesus widerstand der falschen
Auslegung des Satan mit dem Wort Gottes (Mt 4,7; Lk 4,11-13), das
Jesus natiirlich richtig auslegte und zitierte. Gegen falsch zitierte und
ausgelegte Bibeltexte kann nur die Autoritit der Bibel und damit
Gottes selbst angerufen werden.

3. Der Teufel verfithrt den Menschen zuerst dazu, die dem
Menschen von Gott gegebene Autoritit und Freiheit zu leugnen,
und dann dazu, um eine neue Autoritéit und Freiheit zu kimp-
fen, nimlich um die Autoritiit Gottes selbst. Am Ende gewinnt
der Mensch nichts, verliert dafiir aber auch das noch, was er
langst besessen hat.

Die Schlange tat so, als wenn Gott alles verboten hiitte. Natiirlich
war die Behauptung vollig unsinnig, denn wenn Gott wirklich das
Essen iiberhaupt verboten hitte, wiren Adam und Eva verhungert.
Und trotzdem ist dieselbe Liige fiir den Teufel bis heute ungeheuer
niitzlich. Bis heute glauben viele Menschen, daf Gott und die Bibel
ihnen alles verbieten, weswegen sie sich stattdessen alles erlauben.
In Wirklichkeit verbietet Gott nur verhéltnismiBig wenige Dinge,
wenn man diese Verbote mit der ungeheueren Autoritiit, den Rech-
ten und der groBen Freiheit vergleicht, die Gott dem Menschen vil-
lig ohne Gegenleistung schenkt.

Denken wir nur an die Kindererziehung: Gott gibt Eltern die Au-
toritdt, Kinder zu erziehen, die er erschaffen hat! Haben Eltern das
etwa verdient? Oder denken wir an das Arbeiten: Gott ermdglicht
dem Menschen eine ungeheure Vielfalt von Berufen, Arbeiten und
Handlungen. Was zdhlen da die wenigen Handlungen, die uns Gott
zu unserem eigenen Nutzen untersagt? Gott schenkte Adam und Eva
die gesamte Erde als ihren Verantwortungsbereich ("die Erde ... ma-
chet sie euch untertan, ... herrschet ...", 1Mose 1,28) und nahm nur
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einen Baum aus. Doch die Schlange stellte alles auf den Kopf und
behauptete, dall der Mensch gar nichts diirfe, und die Menschen fie-
len und fallen auf diesen Unsinn herein.

Eva verstand immerhin, daB die Schlange Gott nicht richtig
wiedergegeben hatte und widersprach ihr mit Hinweis auf das Recht,
von allen Bdumen essen zu diirfen.

Eva selbst gab jedoch Gott in ihrer Antwort auch nicht korrekt
wieder, denn sie verschirfte wohl das urspriingliche Gebot, das Gott
gegeben hatte. Gott hatte verboten, von der Frucht zu "essen" (1Mose
2,17), Eva sprach davon, daB sie die Frucht nicht "essen" und
“beriihren” diirften (1Mose 3,2-3). Auch das begegnet uns in der Ge-
schichte immer wieder. Denken wir nur an die Auseinandersetzungen
Jesu mit den Pharisdern (z. B. in Mk 7,1-15; Mt 15,1-20), die die Ge-
bote Gottes durch immer neue menschliche Gebote verschirften181,
Das Judentum nannte das 'einen Zaun um die Gebote bauen'182, Si-
cher, wer eine Frucht nicht beriihrt, kann sie auch nicht essen. Und
dennoch ist fiir Gott das Hinzufiigen zum Wort Gottes ebenso
Bibelkritik, wie das Hinwegnehmen (vgl. Offb 22,18-19, Text siche
unten).

Die néchste Frage der Schlange offenbart nun ihre eigentliche Ab-
sicht. Die kritische Riickfrage der Schlange, "Hat Gott wirkluch ge-
sagt?", war nur scheinbar ‘historisch-kritisch'. In Wirklichkeit stand
das Urteil (griech. krisis', davon 'Kritik', 'kritisch") fiir die Schlange
von vorneherein fest: "Thr werdet mitnichten sterben ...!" (1Mose
3,4). Wir kennen das von allen Arten der Bibelkritik. Sie beginnen
mit einigen kritischen Riickfragen, die man doch ‘ehrlich' zugestehen
muB. Doch die Entscheidung ist lingst zuungunsten des Wortes Got-
tes gefallen. Die Kritik ist dabei eigentlich nur ein Vorwand, aber
ein sehr wichtiger, denn nur durch die scheinbar neutrale, objektive
Riickfrage gelang es der Schlange, Eva iiberhaupt fiir die offene
Kritik an Gottes Gebot empfinglich zu machen. Wenn selbst der
Teufel sein lidngst gefélltes Urteil gegen Gottes Wort erst allmzhlich
erkennen 146t, wieviel mehr werden dies Menschen tun, die andere
verfithren oder vor sich selbst den Schein aufbauen wollen, da sie
Gottes Wort ja nicht einfach so verwerfen, sondern erst nach griind-
licher und kritischer Untersuchung. Damit sind wir beim nichsten
Prinzip angelangt.

4. Man kann den Glauben an und das Vertrauen in Gott nur
zerstoren, wenn man einen Glauben an etwas anderes als Ersatz
anbietet.

18 1Vgl. dazu ausfiihrlicher Abschnitt C. in Lektion 27

182per Ausdruck "Zaun um die Lehre” stammt aus dem Talmud; vgl. Leo
Baeck. Das Wesen des Judentums. Fourier: Wiesbaden, 1991° (Nachdruck
von 19212). S. 294,
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Entsprechend unserer modernen, 'neutralen' Denker hiitte Eva zur
Schlange sagen konnen: 'Es konnte tatsichlich sein, daB Gott nicht
vertrauenswiirdig ist und uns nicht die Wahrheit gesagt hat. Aber
was ist mit dir? Wenn ich Gottes Wort kritisch hinterfrage, muB du
mir gestatten, dich ebenso kritisch zu hinterfragen. Ich glaube im
Moment einfach erst einmal niemandem, sondern warte ab!" Dies
geschah nicht nur nicht, sondern hitte auch nie geschehen konnen.
Denn Eva konnte ihren Glauben an Gott nur fahren lassen, weil sie
stattdessen dem Teufel glaubte. Sie konnte Gottes Wort nur deswe-
gen filir Liige halten, weil sie etwas anderes, nimlich die Worte des
Teufels, fir Wahrheit hielt. Es gibt "keine Neutralitit" 183, weder
fiir kritische Untersuchungen, noch fiir ethische Entscheidun-
gen. Eva konnte sich eben nicht erst einmal beide Parteien in Ruhe
anhoren und dann abwarten. Sie muBte weiterleben, handeln, sich
entscheiden. Sie konnte nicht beiden glauben und nicht beiden ge-
horsam sein. Jesus unterstreicht das in der Bergpredigt sehr deutlich:
"Niemand kann zwei Herren dienen, denn entweder wird er den
einen hassen und den anderen lieben, oder er wird einem anhangen
und den anderen verachten”" (Mt 6,24). Er bezieht dies dort auf Gott
und den "Mammon" (Mt 6,25), also auf eine Religion des Geldes
ohne eigentliche Gottheit. Doch auch auf den Mammon kann man
anstelle Gottes vertrauen.

Die Vertreter der verschiedenen sog. historisch-kritischen Metho-
den sind dafiir ein gutes Beispiel. Sie zerstéren eben nicht einfach den
Glauben an Gott und sein Wort und leben dann als Agnostiker184, die
an gar nichts glauben und sich auf nichts verlassen, selbst dann nicht,
wenn sie es vorgeben. Sie wollen stattdessen, daB man auf ihre
"Theologie der Befreiung', ihre "Theologie der Hoffnung', ihre 'tko-
logische Theologie' oder wie auch immer die neuen Richtungen be-
zeichnet werden, da man auf ihre Weltverbesserungspline und ihre
theologischen Einsichten hort. Wie schon die Pharisder wollen sie
Jinger hinter sich herziehen: "Wehe euch, ihr Schriftgelehrten und
Pharisder! Heuchler! Denn ihr durchzieht das Meer und das Trocke-
ne, um einen Proselyten zu machen, und wenn er es geworden ist, so
macht ihr ihn zu einem Sohn der Holle, doppelt so schlimm wie ihr
[selbst es seid]" (Mt 23,15). Auch radikale Bibelkritiker glauben, nur
eben an etwas anderes. Wie sonst wire es zu erkliren, daB selbst
atheistische Theologen, deren Lebenswerk der Nachweis von Fehlern,
Sagen und Kiritikwiirdigem in der Bibel ist, dennoch ein Leben lang
Theologen bleiben und in den Kirchen wirken? Sie verbreiten nicht
mehr Gottes Wort, aber sie verbreiten nach wie vor etwas mit religic-

18350 faBt Heinrich Berger. Calvins Geschichtsauffassung. Studien zur
Dogmengeschichte und Systematischen Theologie 6. Zwingli Verlag: Zii-
rich, 1956. S. 138 (vgl. S. 138-139) die Sicht Calvins zusammen.

184vy7op griech. 'a’ = 'ohne’, 'gnosis’ = 'Wissen', also Vertreter der Sicht, daff der
Mensch nichts (Sicheres) wissen kann.
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sem Anspruch. Denn ohne Altemative hitten sie wie Eva den Un-
glauben gar nicht denken kénnen.

Es ist deshalb Dietrich Bonhoeffer zuzustimmen, der den Siinden-
fall als das erste theologische Gesprich bezeichnet hat: "Das erste
Gesprich iiber Gott, das erste religiose, theologische Gesprich. Nicht
gemeinsame Anbetung, Anrufung Gottes, sondem Rede iiber Gott,
tiber ihn hinweg. Sofern Eva sich auf dieses Gespriich eingelassen hat,
kann nun die Schlange den eigentlichen Angriff wagen. Sie spricht
tiber Gott, und zwar aus der Haltung eines tiefen Wissens der

Geheimnisse Gottes, d. h. sie redet fromm. Aber die Frommigkeit
demaskiert sich nun im offenen Angriff."185

Der Bericht vom Siindenfall macht deutlich, daB Bibelkritik,
Gotteskritik und Siinde aufs engste zusammengehoren. Man be-
gegnet immer wieder dem Versuch, die Frage, ob die Bibel Gottes
Wort ist oder nicht und wenn ja, inwiefern sie denn Gottes Wort ist,
als nebenséchlich abzutun und als theologische Spitzfindigkeit anzu-
sehen, von der doch nichts abhingt. Mit Siinde, geschweige denn
mit Fragen des Heils, hat dann die Stellung zur Bibel angeblich
nichts zu tun.

Gott ist dem Menschen von menschlicher Seite aus nicht zu-
géanglich. Der Mensch weiB iiber Gott nur, was Gott von sich aus of-
fenbart. Deswegen kann der Mensch auch nicht Gott an sich kritisie-
ren, sondern nur das Kritisieren, was Gott von sich offenbart hat. So
ist es kein Wunder, da das Wesen des Wortes Gottes das Wesen
Gottes widerspiegelt und deswegen dem Wort Gottes gottliche
Eigenschaften zugeschrieben werden. Wenn Paulus etwa vom Ge-
setz sagt, daB es "heilig, gerecht und gut" (R6m 7,12) ist, so wulite
er nur zu gut, da diese Eigenschaften im absoluten Sinne nur Gott
zukommen. Durch die ganze Bibel hindurch finden wir Beispiele da-
fiir, daB dem Wort Gottes Eigenschaften zugeschrieben werden, die
ausschlieBlich Gott zukommen. So wird das Wort Gottes ebenso wie
Gott selbst als ewig bestehend, als allmichtig, ja sogar als allwis-
send bezeichnet. Das Wort schafft Leben, wie nur Gott Leben schaf-

fen kann. Umgekehrt wird Jesus selbst als das Wort Gottes bezeich-
net.

Das fiihrt dazu, da in manchen Texten gar nicht mehr ganz klar
ist, ob gerade von Gott oder von seinem Wort die Rede ist. Als Bei-
spiel mag Hebr 4,12-13 dienen: "Denn das Wort Gottes ist lebendig
und wirksam und schdrfer als jedes zweischneidige Schwert und
durchdringend bis zur Scheidung von Seele und Geist, sowohl der

1850110 Dudzus (Hg.). Bonhoeffer Brevier. Chr. Kaiser Verlag: Miinchen,
1963. S. 110-111, zitiert aus Dietrich Bonhoeffer. Schopfung und Fall:
Eine theologische Auslegung von Gen 1-3. Chr. Kaiser: Miinchen, 1958
(Bonhoeffer hilt in diesem ausgezeichneten Kommentar die Berichte von
Schopfung und Siindenfall leider nicht fiir historisch.)
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Gelenke als auch des Markes, und ein Richter der Gedanken und
Gesinnungen des Herzens; und kein Geschépf ist vor ihm unsicht-
bar, sondern alles blofi und aufgedeckt vor den Augen dessen, mit
dem wir es zu tun haben". Am Anfang ist vom Wort Gottes die
Rede, wobei zuvor konkrete Texte des Alten Testamentes zitiert
wurden!86, Am Ende geht es eindeutig um Gott als richtende Per-
son. Doch wo liegt der Ubergang? Die Frage ist nicht entscheidend,
denn Gott ist genauso "Richter", wie es sein Wort ist, und das
Richteramt wird nur und ausschlieBlich aufgrund des Wortes
Gottes durchgefiihrt.

Dann ist jedoch Bibelkritik nicht nur automatisch Siinde und Kri-
tik an Gott, sondern hat auch sehr viel mit dem Heil zu tun. Wenn
Christen meinen, die Haltung der Bibel gegeniiber sei keine heils-
notwendige Frage, dann iibersehen sie vollig, daB sie ihr Heil nur in
der Schrift offenbart finden und daB das Wort Gottes unser Richter
tiber Heil und Unbeil sein wird! Bibelkritik ist Majestétsbeleidigung
und dabei ist ganz egal, ob es sich um ein direktes Infragestellen, um
praktisches Zuwiderhandeln oder um fromme Methoden, die Bibel
zu ergénzen, umzudeuten oder in den Griff zu bekommen, handelt.
Bibelkritik ist kein Kavaliersdelikt! Nur weil Gott sich in Christus
und in seinem Wort offenbart hat und weil Jesus Christus am Kreuz
unseren Unglauben, unsere Siinde und unsere Kritik am Wort Gottes
seit dem Siindenfall auf sich genommen hat, diirfen wir tiberhaupt
das Heil erlangen.

1861ch bin mir bewuBt, da eigentlich eine ausfiihrliche Begriindung dafiir an-
getreten werden miifte, weshalb das geschriebene Wort, wie wir es vorlie-
gen haben, einfach dem Wort Gottes gleichgesetzt werden kann. Vgl. dazu
Thomas Schirrmacher (Hg.). Bibeltreue in der Offensive: Die drei Chica-
goerkldrungen zur biblischen Unfehlbarkeit, Hermeneutik und Anwendung.
Biblia et symbiotica 2. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1993
und die ebd. S. 14-15, Anm. 5 genannte Literatur; Eckhard Schnabel. Inspi-
ration und Offenbarung: Die Lehre vom Urpsrung und Wesen der Bibel.
TVG. Brockhaus: Wuppertal, 1986; sowie James M. Boice. Die Unfehl-
barkeit der Bibel. Schulte + Gerth, Asslar, 1987; Norman L. Geisler (Hg.).
Inerrancy. Zondervan: Grand Rapids (MI), 1979; Norman L. Geisler (Hg.).
Biblical Errancy: Its Philosophical Roots. Zondervan: Grand Rapids (MI),
1979 (Aufsitze zu den philosophischen Wurzeln der Bibelkritik); John
Hanna (Hg.). Inerrancy and the Church. Moody Press: Chicago, 1984 (kir-
chengeschichtliche Beitriige); Earl Radmacher, Robert Preus (Hg.). Herme-
neutics, Inerrancy and the Bible. Zondervan: Grand Rapids (MI), 1984.
Der wichtigste Zugang zum Inspirationsverstindnis scheint mir der Um-
gang Jesu mit dem Alten Testament zu sein; vgl. dazu selbst aus historisch-
kritischer Sicht Johannes Hinel. Der Schriftbegriff Jesu. Beitrige zur For-
derung christlicher Theologie 14 (1919) 5-6. C. Bertelsmann: Giitersloh,
1919, bes. S. 149-154. .
Vgl. zur Parallelisierung von Gott und Wort Gottes die Ubersichten in
Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1. S.
11-14
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Die Aussage des Paulus in 2Tim 3,16 ("jede Schrift ist von Gott
eingegeben [oder: inspiriert] und niitzlich ..."), gilt zu Recht als eine
der Kernstellen in der Auseinandersetzung mit der Bibelkritik jed-
weder Form. Doch wird dabei zu schnell der Vers davor iibersehen:
"... weil du von klein auf die heiligen Schriften kennst, die Kraft ha-
ben, dich weise zu machen zur Errettung durch den Glauben, der in
Jesus Christus ist" (2Tim 3,15). Sicher ist es auch in diesem Text
das Wirken Jesu und der Glaube, die retten und nicht der Bibeltext
selbst. Und dennoch informiert uns die Bibel nicht nur dariiber, wie
es auch jede Tageszeitung konnte. Nein, die Heiligen Schriften ge-
ben "Kraft ... weise zu machen zur Errettung". Weh dem, der diese
Kraft in Frage stellt und kritisiert und dennoch das Heil haben will.
Denn wer soll ihm sonst die Kraft geben, iiberhaupt weise zu wer-
den, wenn er gerade meint, wegen seiner groBen Weisheit die Bibel
in Frage stellen zu miissen?

In diesem Zusammenhang wird zu Recht auf das Ende des Neuen
Testamentes in Offb 22,18-19 verwiesen, in dem aufs Deutlichste die
Haltung dem Wort Gottes gegeniiber mit dem Heil verbunden wird:
“Ich bezeuge jedem, der die Worte der Weissagung dieses Buches
hort: Wenn jemand [etwas] zu diesen Dingen hinzufiigt, so wird Gott
ihm die Plagen hinzufiigen, die in diesem Buch geschrieben sind, und
wenn jemand etwas von den Worten des Buches dieser Weissagung
hinwegnimmt, so wird Gott sein Teil wegnehmen von dem Baum des
Lebens und aus der heiligen Stadt, von denen in diesem Buch
geschrieben ist". Es wird oft eingewandt, daf sich dieser Text doch
nur auf die Offenbarung des Johannes beziehe. Nun fillt es mir
schwer zu glauben, daf§ dieser Text zufillig am Ende der schriftlichen
Offenbarung Gottes steht. Aber sicher ist es richtig, daB es in diesen
Versen zunichst um "die Worte der Weissagung dieses Buches" geht
(vgl. Offb 22,10). Doch macht dies die Sache doch nur um so
dramatischer! Allein schon das fromme oder liberale Hinzufiigen zum
und Hinwegnehmen vom letzten Buch der Bibel hat bereits solche
Konsequenzen!

Offb 22,18-19 ist dabei im iibrigen nur die neutestamentliche Fas-
sung eines alttestamentlichen Textes: "So hdre nun, Israel, auf die
Ordnungen und auf die Rechtsbestimmungen, die ich euch zu tun
lehre, damit ihr lebt ... Ihr sollt nichts zu diesem Wort hinzufiigen, das
ich euch gebiete, und sollt davon nichts wegnehmen, damit ihr die
Gebote des HERRN, eures Gottes, die ich euch gebiete, haltet!"
(SMose 4,1-2).

Im iibrigen darf das Gesagte jedoch nicht im Sinne einer Werkge-
rechtigkeit miBverstanden werden, als wenn die Bibeltreue ein not-
wendiges Werk fiir den Glauben und das Heil sei. Wo Gottes Gnade
und Vergebung gilt, gilt sie auch fiir die Siinde der Bibelkritik.
Wenn Bibelkritik nicht vergeben werden konnte, wiirde kein
Mensch errettet werden.
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Der Siindenfall macht deutlich, daB der Mensch dem Wort Gottes
nicht neutral gegeniibertreten kann. Entweder er glaubt, dann ver-
traut er auf Gott, glaubt seinem Wort und liebt seine Gebote, oder er
ist ungléubig, dann hilt er Gott nicht fiir zuverléssig und wahrhaftig
und verwirft Gottes Wort und damit auch die darin enthaltenen Ge-
bote. Am Wort Gottes entschied sich fiir die Menschheit im Siinden-
fall Heil und Unheil. Daran wird sich in alle Ewigkeit nichts sndern.

Deswegen kann 'Bibeltreue’ nie nur in einem an sich richtigen Be-
kenntnis bestehen, daf3 die Bibel irrtumslos und unfehlbar ist. Echte,
biblische 'Bibeltreue' kann immer nur in einer untrennbaren Einheit
aus dem tiefsten Vertrauen auf den dreieinigen Gott, aus der Anbe-
tung Gottes, aus dem Empfang der Kraft zum Heil, die aus Gottes
Wort kommit, aus dem restlosen Vertrauen in dieses Wort und aus
dem freudigen Erfiillen der Auftrige, Gebote und Ordnungen dieses
Wortes als Dank fiir den Erloser Jesus Christus bestehen. Da dies
nur durch den Heiligen Geist moglich ist, ist Bibeltreue immer ein
Geschenk Gottes. - Wir fassen mit Gustav Friedrich Oehler zu-
sammen:

"Das Realprinzip der Siinde ist nach dem A. T. der Unglaube gegen
das gottliche Wort, die selbstsiichtige Erhebung des Eigenwillens iiber
den gottlichen Willen, die eigenmichtige Aufhebung der durch gottli-
che Ordnung gezogenen Schranke. ... Das bleibt nun die Grundlehre
des A. T., dass das Bose primitiv die Verleugnung des gottlichen Wil-
lens ist, dass die Siinde darum Siinde ist, weil sich der Mensch selbst-
siichtig iiber Gott und seinen Willen erhebt. Das A. T. kennt kein Bo-
ses, das blosses Unrecht der Menschen gegeneinander oder blosses Zu-

riickbleiben der Entwicklung menschlicher Natur, blosse Schwiche
wire."

G. V.21-25: Der alttestamentliche Hintergrund

Der Mensch "vertauscht" (= "verdreht", "stellt auf den Kopf", vgl.
die lateinische Ubersetzung ‘pervertere’, davon "pervertieren")
"Schipfer” und "Schopfung”, "Wahrheit" und "Liige" (V.23-26) und
Gottes Schopfungsordnungen mit den schlimmsten Perversionen.
Als deutlichste Beispiele nennt Paulus die ménnliche und weibliche
Homosexualitdt188, die nur entstehen und entstehen konnen, weil
und wenn die Schopfung auf den Kopf gestellt wird.

187Gustav Friedrich Oehler. Theologie des Alten Testaments. J. F. Steinkopf:
Stuttgart, 18915. S. 249 (sic)

1887ur Homosexualitit in Rom 1 vgl. James B. DeYoung. "The Meaning of
‘Nature' in Romans 1 and its Implications for Biblical Proscriptions of Ho-
mosexual Behavior”. Journal of the Evangelical Theological Society 31
(1988) 429-441; zur Homosexualitit allgemein Thomas Schirrmacher.
Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 2. S. 329-340 sowie Greg L.
Bahnsen. Homosexuality: A Biblical View. Baker Book House: Grand Ra-
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Paulus verwendet in diesen Versen ununterbrochen altte-
stamentliche Begriffe und Gedanken. Schon im Alten Testament
werden die Gotzen der Volker einfach als "Liige" (z. B. Jer 10,14),
Gottlose als "Liigenredner” (z. B. Ps 58,4) bezeichnet. Auch der Be-
griff "vertauschen" entstammt der alitestamentlichen Kritik an frem-
den Gottern. Schon fiir das Goldene Kalb wird der Begriff
"vertauschen" verwendet189: "Sie vertauschten ihre Herrlichkeit [d.
h. Gott] mit dem Bild eines Stieres, der Gras frifit" (Ps 106,20; ihn-
lich Jer 2,10-12; Amos 5,7-8; 6,12190). In Hos 4,7 vertauscht Gott
umgekehrt die "Ehre" der Israeliten wegen ihrer Siinde in
"Schande".

Die aus der Ablehnung Gottes entstehenden Religionen fiihren
dabei in immer tieferen Unsinn hinab: der Mensch verehrt nicht
etwa nur Menschen, sondern gar noch deren (tote) Abbilder,
schlieBlich gar Tiere mit absteigender Tendenz, also Dinge, die in
der Schopfung weit unter ihm stehen. Paulus greift hier im wesentli-
chen die alttestamentliche Kritik an anderen Religionen auf (vgl.
Hab 2,18-19; Ps 115,4-8; 135,15-18; Jes 44,9-20; Jer 10,1-16)191 In
SMose 4,15-19 werden dabei mit dem Hinweis, daB Israel "keine
Gestalt gesehen” (SMose 4,15) hat, in absteigender Reihenfolge alle
"Abbilder" von Menschen, Landtieren, Vogeln, Kriechtieren und Fi-
schen verboten.

Auf wen bezieht sich Rom 1,18-32? Wenn wir die alttesta-
mentlichen Parallelen und Beispiele betrachten, findet sich die Ab-
wirtsbewegung fort von dem wahren Schépfergott hin zu den primi-
tivsten Gotzen auf vier Ebenen. So bezieht sich wohl auch Rom 1,18-
32 auf:

1) die gesamte Menschheit (z. B. 1Mose 1-5; 9-11);

2) einzelne Volker (z. B. Israel; Ninive);

3) einzelne Familien;

4) das Leben des Einzelnen.

Dabei geht es immer nur um Beispiele, in denen die Verehrung des
einen wahren Gottes aufgegeben wird. Dies kann im Leben des ein-
zelnen konkret geschehen, etwa bei einem christlich erzogenen Men-

pids (MI), 1986/1978 und David Chilton. Power in the Blood: A Christian
Response to AIDS. Wolgemuth & Hyatt: Brentwood (TN), 1987

189vgl. Hendriksen 72-74

19OVgl. die Verwendung des Begriffes im Alten Testament und im Judentum
bei Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen Testamentes und die Offenba-
rung Johannis erldutert aus Talmud und Midrasch. Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch 3. hg. von Hermann L. Strack, Paul
Billerbeck. C. H. Beck: Miinchen, 1926. S. 47

191pie alttestamentliche Kritik an fremden Religionen spielte auch in der Frii-
hen Kirche eine grofie Rolle, wie etwa die Schrift an Dignet (kurz vor 200
n. Chr.) in den ersten drei Kapiteln zeigt (Text in Klaus Wengst [Hg.].
Schriften des Urchristentums. Kosel: Miinchen, 1984. S. 312-317=
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schen, der seinen Glauben verleugnet, muf3 aber nicht im Leben des
einzelnen Menschen nachzuvollziehen sein. Paulus spricht hier von
der Entstehung der Religionen allgemein und nicht jeder Mensch wird
zum Religionsstifter im Abfall vom lebendigen Gott. Doch als Teil
einer Familie, eines Volkes, ja letztlich der gesamten von Adam
abstammenden Menschheit192 ist jeder einzelne von der wahren Got-
teserkenntnis abgefallen, auch wenn er sie nie persénlich so besessen
hat, da3 man dies nachweisen kann.

H. Thema: Was ist Religion?

Was ist Religion? Wir haben meist eine sehr eingeengte Re-
ligionsdefinition. Unter Religion wird dabei das verstanden, was
sich selbst so bezeichnet, mit einem hoheren Wesen zu tun hat und
wie eine Kirche organisiert ist, also iiber Priester, Tempel usw. ver-
fiigt. Das biblische Verstiindnis dessen, was auBerhalb der Bibel mit
‘Religion’ bezeichnet wird, ist viel umfassender. Alles, was an die
Stelle Gottes gesetzt wird, also alles, was verehrt wird, Dank er-
halt und als Quelle von Moral und Ethik dient, ist Religion.

Ein Beispiel unter vielen muf geniigen. In Mt 6,24 sagt Jesus:
"Ihr kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon", also dem Geld
oder Wohlstand. Aus diesem Grund konnte sich zum Beispiel der
reiche Jiingling nicht Jesus anschlieBen, weil er seinen Reichtum
mehr als Gott liebte (Mt 19,16-30; Mk 10,17-31; Lk 18,18-30). Der
reiche Jiingling hatte alle Gebote gehalten, nur nicht das erste der
Zehn Gebote, nur Gott zu dienen.

Doch werden hier nicht zwei Sachen miteinander verglichen, die
man nicht miteinander vergleichen kann, ndmlich die Person Jesus
und der Gegenstand 'Mammon'? Wenn aber das Geld - also ein ver-
ganglicher Bestandteil der Schopfung - Mittelpunkt des Lebens ist
und die Werte (also die Ethik) des einzelnen bestimmt, steht es an
der Stelle Jesu und ist in Gottes Augen eine Religion.

In Rom 1,18-32 wird also auch der 'moderne’ Mensch angespro-
schen, der keinen offiziellen Gotzendienst betreibt193,

192Vg1. zur Frage der sogenannten ‘Urmonotheismusthese’ und zur Frage, ob
es anstelle einer Religionsevolution einen Abfall vom Urmonotheismus zur
Vielgotterei gegeben hat, meine ausfiihrlichere Darstellung als "Nachwort
zur dritten Auflage". S. 237-250 in: Don Richardson. Ewigkeit in ihreg
Herzen. Telos, Verlag der Liebenzeller Mission: Bad Licbenzell, 1988
(nicht in 1983 1), ferner meine Aufsitze: "Urzeitmythen afrikanischer Vol-
ker". Factum 10/1984: 18-25 und "Die Religion in Geschichte und Gegen-
wart”, Factum 7+8/1985: 48-50. Die beste Widerlegung evolutionistischer
Sichtweisen der Religionsentstehung findet sich in Edward E. Evans-Prit-
char(jrbTheon'en iiber primitive Religionen. Suhrkamp Verlag: Frankfurt,
198140,

19350 auch de Boor 60-62
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Ein kurzer Blick in die Vergleichende Religionswissenschaft zeigt
uns, daB man auch dort mehr und mehr einen umfassenden Religi-
onsbegriff verwendet. Ein typisches Problem fiir die Religionswis-
senschaftler war immer schon der Buddhismus, der in seiner klassi-
schen Form eine atheistische Religion ist, also keinen Gott verehrt,
sondern die Selbsterlosung sucht. Kann man aber von einer Religion
sprechen, wenn kein Glaube an einen Gott vorliegt? Heute wissen
wir, daB es ungezihlte Religionen gibt, die sich inhaltlich kaum auf
einen Nenner bringen lassen, auch nicht auf den Nenner, da8 sie al-
lesamt Gottheiten und hohere Wesen verehren wiirden.

Alle Religionen haben aber - so sagen mehr und mehr Religi-
onswissenschaftler - eine gemeinsame Funktion: sie stellen dem
Menschen letzte, nicht mehr hinterfragbare GroBen zur Verfiigung,
aus denen Weltbild und Ethik abgeleitet werden. Uberall, wo aus
nicht mehr weiter reduzierbaren GroBen der Sinn der Welt, der Ge-
schichte und des Menschen abgeleitet wird und daraus eine Ethik
folgt, haben wir eine Religion vor uns. Religionswissenschaftliche
Definitionen, wie die Definition von Religion als "das, was den
Menschen zum Menschen werden 148t"194, mogen im ersten Mo-
ment etwas unsinnig klingen, enthalten aber eine bedeutende Aus-
sage. Kein Mensch existiert 'an sich'. Was der Mensch ist, in wel-
chem Verhdltnis er zu anderen Lebewesen steht, und was der Sinn
seines Daseins ist, kann kein Mensch 'an sich’ bestimmen. Ein Christ
und ein Hinduist haben eine vollig unterschiedliche Vorstellung iiber
das Verhiltnis von Mensch und Tier195! Das schligt sich auf das
Selbstverstindnis der Menschen ebenso nieder wie auf ihre Ethik.

Genau das aber lehrt uns Rém 1,18-32. Der Mensch belegt Teile
der Schopfung mit Gottes Eigenschaften: erschaffend, michtig,
ewig, unsichtbar. Daraus ergibt sich jeweils eine neue Ethik.

In der Bibel ist Religion kein theoretisches Konzept. Deswegen ist
auch nicht entscheidend, ob eine Bewegung, eine Weltanschauung
oder eine Lebensweise sich selbst fiir eine Religion hilt oder sich
selbst Religion nennt. In der Bibel geht es um die Frage, welche
letzten Werte das alltigliche Leben tatsdchlich (und nicht angeblich)
bestimmen. Das gilt natiirlich zunéchst fiir den Glauben an den Gott
der Bibel selbst. Es geht nicht darum, daB man 'glaubt’, daB Gott exi-
stiert, also seine Existenz nicht bezweifelt. Das Wort 'glauben’ be-

194Thomas Luckmann zitiert nach Ulrich Berner. "Religion”. S. 531-532 in:
Hans Waldenfels (Hg.). Lexikon der Religion. Herder: Freiburg, 1987, hier
S. 532; vgl. dhnliche Definitionen, sowie weitere Beispiele in Thomas
Schirrmacher. Marxismus - Opium fiir das Volk? Berneck, 1990, S. 44-48
und Lektion 2 und 3 in Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler:
Neuhausen, 1994. Bd. 1

195y 1. aufiihrlicher Lektion 3.B.4. in ebd. Bd. 1
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deutet im Alten und Neuen Testament 'vertrauen', 'verlassen auf’, 'fiir
zuverldssig halten'. Wenn man an Gott glaubt, hilt man ihn fiir ab-
solut zuverldssig, nimmt alles, was er als Schopfer und Retter gesagt
und getan hat, ernst und richtet sein Leben nach Gottes Existenz und
seinen Geboten aus.

In der Bibel ist das 'Herz' das im wahrsten Sinne des Wortes
‘entscheidende’ Zentrum des Menschen. Das Herz ist der Sitz der
Entscheidungen und damit des Denkens, des Wollens, des Empfin-
dens. Es ist der Ort, an dem die Entscheidungen getroffen werden.
Das Herz bestimmt das Leben des Menschen. Wenn Gott und sein
Wort das Herz eines Menschen bestimmen, 'glaubt' er nach bi-
blischem Sprachgebrauch "in seinem Herzen" (z. B. Mk 11,23; dhn-
lich Rém 10,9-10; Apg 8,37) und 'liebt' Gott "von ganzem Herzen"
(z. B. 5Mose 6,5; Mt 22,37). Glauben und Leben sind dann eins. In
diesem Sinne gebraucht Jesus auch das Wort 'Herz' in seiner Aus-
sage: "Wo euer Schatz ist, da ist euer Herz" (Mt 6,21 = Lk 12,34) -
kurz vor seinem Wort iiber den Mammon (Mt 6,24). Dementspre-
chend ist Religion alles, was zu diesem biblischen Glauben in Kon-
kurrenz tritt.

Was Paulus im Rémerbrief ausfiihrlich behandelt, hat er auch in
der konkreten Auseinandersetzung mit Anhingern anderer Religio-
nen praktiziert. In Apg 14 und 17 lesen wir von zwei solchen Be-
gegnungen. Jedesmal stellt Paulus den unsichtbaren Schopfergott
den menschlichen Gotzen gegeniiber (Apg 14,15; 17,24-29). In sei-
ner Rede vor den Philosophen in Athen sagt er: "Der Gott, der die
Welt geschaffen hat und alles, was darin ist, er, der Herr des Him-
mels und der Erde, wohnt nicht in Tempeln, die mit Héinden gemacht
sind, noch wird er von Menschenhdnden bedient, als wenn er noch
etwas notig hdtte, da er doch selbst allen Leben und Atem und alles
gibt" (Apg 17,24) Gott ist in der Schopfung nicht greifbar und nicht
bedienbar. Paulus fihrt etwas weiter fort: So "... sollen wir nicht
meinen, daf3 das Gottliche dem Gold, Silber oder Stein, einem Ge-
bilde der Kunst und der Erfindung der Menschen, gleich sei" (Apg
17,29; vgl. das Schaffen goldener Kilber als Gotter durch Menschen
in 2Mose 32,4; 1Kon 12,28).

Der Gott der Bibel, aber eben nur der Gott der Bibel, ist keine
"Erfindung der Menschen". Alle Versuche, Gott in der Schopfung
zu finden oder der Schopfung 'tibernatiirliche' Eigenschaften und Fi-
higkeiten anzudichten, sind deswegen von Menschen erfundene
Religionen. Dabei tut es fiir Paulus nichts zur Sache, wenn etwa ein
Gotzenbild kiinstlerisch sehr schon gestaltet ist oder in der Kultur
einen hohen Stellenwert hat, wie etwa Marienstandbilder an vielen
Orten der Welt. Im Gegenteil: die religiose Kunst ist fiir ihn der In-
begriff davon, da der Mensch sich seine eigenen Gotter schafft.
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Religion ist also aus biblischer Sicht das Opium des Volkes. Der
Mensch braucht Religionen, seien es theistische oder atheistische,
seien es bekannte oder verkappte, um die Wahrheit zu unterdriicken,
daB es einen Schopfer gibt, der ihn zur Rechenschaft zieht. Er
schafft sich eine Religion, die vermeintlich angenehmer ist, als die
Verehrung des Schopfers. Er schafft sich eine Religion, die ihm zu
Diensten ist. Karl Marx sah dabei nur die Moglichkeit, daB der
Mensch sich eine Religion schafft, um das wirtschaftliche Elend zu
verdecken und daf eine solche Religion von den Machthabern ge-
schaffen wird. Etwas Ahnliches tat nach biblischem Bericht auch
Konig Jerobeam (1Ko6n 12,26-33), indem er eine Parallelreligion
zum Judentum in Juda in seinem Reich Samaria erfand, um den Ein-
fluB Jerusalems zu bremsen. Doch Religion kann genauso zur Be-
grindung von Revolutionen dienen, die die Machthaber stiirzen. Der
Marxismus selbst taugt ja ebenso zur Beseitigung von Machthabern,
wie zur Festigung der Macht der Méchtigen.

Als Ludwig Feuerbach (1804-1872), einer der geistigen Viter
von Karl Marx, seine beriihmte These aufstellte, daB alle Religionen
von Menschen geschaffen werden und nur die Wiinsche der Men-
schen widerspiegeln, also alle Gétter "Projektionen’ der Menschen
sind, war das alles gar nicht so neu. Immerhin war Feuerbach ja -
wenn auch liberaler - Theologe, der zwar gegen die Bibel ar-
gumentierte, aber doch stark von der biblischen Religionskritik be-
einflut wurde, die alle auBerbiblischen Religionen fiir ein Mach-
werk von Menschen hilt. Neu war, da Feuerbach das Christentum
dazurechnete. Er wollte das Christentum gewissermaBen mit seinen
eigenen Waffen schlagen. Genau genommen war es noch nicht ein-
mal neu, diese These auf das Christentum allgemein anzuwenden.
Denn auch das Alte und Neue Testament warnen davor, da Men-
schen unter dem Deckmantel des Glaubens an den biblischen Schop-
fer neue 'jiidische' und 'christliche' Religionen entwerfen und ver-
breiten. Der groBte Teil der alttestamentlichen Religionskritik wen-
det sich ja schlieflich an die religitsen Fiihrer Israels, die anderen
Gottern vertrauten. Neu war bei Feuerbach die Anwendung auf die
Bibel selbst und damit auf den in ihr offenbarten unsichtbaren
Schopfer aller Dinge.

Es ist dabei bezeichnend, daB Feuerbach anstelle der her-
kommlichen, von Menschen geschaffenen Religionen nun eine neue,
ganz menschliche Religion schaffen wollte. Philosophisch gespro-
chen forderte er, daB Theologie (Lehre von Gott) zur Anthropologie
(Lehre vom Menschen) werden miisse. Was machte er damit aber
anderes, als wieder nur als Mensch eine neue Religion zu schaffen,
dessen hochste Instanz diesmal offiziell der Mensch ist, und was tat
Marx anderes, als er bald darauf in die FuBstapfen Feuerbachs trat?
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Die gesamte atheistische Religionskritik ist ein mifratenes
Kind der biblischen Religionskritik, wie Hans-Joachim Kraus in
seinem Buch mit dem bezeichnenden Titel "Theologische Religions-
kritik' belegt hat196. Die atheistischen Systeme kénnen die Religi-
onskritik nur auf den biblischen Gott ausdehnen, indem sie vorge-
ben, selbst keine neue Religion zu schaffen. Sollte es jedoch athei-
stische Religionen geben, ist die atheistische Religionskritik ein
Eigentor. Sie wdre dann wieder nichts weiter als die Kritik einer
Religion an allen anderen Religionen. Die atheistische Religions-
kritik kann nur dann ausnahmslos alle Religionen kritisieren, wenn
sie den Nachweis gefiihrt hat, daB es keine Religionen ohne Gott ge-
ben kann, was nie geschehen ist. Die biblische Religionskritik kann
den biblischen Gott nur ausnehmen, weil er selbst der Ausgangs-
punkt der Religionskritik und der AnlaB fiir die Entstehung der Reli-
gionen und Ideologien ist.

Nehmen wir zwei Beispiele fiir neuere atheistische Religionen.
Grundlage des Marxismus ist der Lehrsatz von Marx, daf die Ma-
terie ewig ist. 'Materie' ist jedoch nur ein anderer (wenn auch athei-
stischer) Ausdruck fiir Schopfung. Gott ist in R6m 1 ewig, nicht die
Materie (wobei ja auch die Physik den Zeitcharakter aller Materie
zeigt). Wer den Glaubensgrundsatz von Marx, daB die Materie ewig
ist, ablehnt, hat dem Marxismus den Boden entzogenl9?. Der
Marxismus ist ein gigantisches, prophetisches System, in der die
‘Materie' und 'die Geschichte' dafiir sorgen, daB die Menschheit aus
dem bosen Zustand gerettet und in einen paradiesischen Zustand ge-
fiihrt wird198,

Die Evolutionstheorie spricht nicht von Materie, sondern von
‘Natur', also letztlich wieder von der Schéopfung. Die Evolutions-
theorie lehrt in letzter Konsequenz: Die ewige Natur hat sich selbst
erschaffen! In Jer 2,27 lesen wir die géttliche Kritik, daB die Got-
zendiener "zum Holz sagen: Du bist mein Vater! und zum Stein: Du
hast mich geboren!". Die moderne Evolutionstheorie hat den uralten
Gedanken, daB die Natur sich selbst hervorgebracht hat, nur schein-
bar annehmbarer gemacht, indem sie nicht einen 'Stein’, sondern
gewissermafen alle 'Steine' zum Schipfer ernennt.

196Hans-Joachim Kraus. Theologische Religionskritik. Neukirchener Verlag:
Neukirchen, 1982. Bereits Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen
Religion: Institutio Christianae Religionis. Neukirchener Verlag: Neukir-
chen, 1988°. S. 45-47 (2. Buch, 11. Kapitel, Abschnitte 8-10) stellt aus-
fiihrlich dar, wie der Mensch seine eigenen Gétter schafft.

197Dag der Marxismus unter Materie Jetztlich nicht die eigentliche Materie
meint, sondern eine philosophische GréSe beschwort, wird in Thomas
Schirrmacher. Ethik. Hanssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1. S. 79-81 gezeigt.

198vgl. dazu ausfiihrlich Thomas Schirrmacher. Marxismus - Opium fiir das
Volk? a. a. O. 8. 9-97
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Es ist daher kein Wunder, daR sich aus Marxismus und
Evolutionstheorie, ganz wie es Rom 1,24-32 beschreibt, jeweils mo-
ralische Vorstellungen ergeben, die den Menschen zum Beispiel im
sexuellen Bereich auf ein tierisches Niveau driicken. Wenn die Fa-
milie nur aus tierischen Horden entstanden ist, in denen die Minn-
chen Weibchen gewaltsam in Besitz nahmen, wie beide Richtungen
glauben, was bleibt dann fiir die Familie an Wert iibrig?

Wenn wir mit Menschen {iber unseren Glauben sprechen, miissen
wir beachten, daB8 sie immer eine und oft auch mehrere Religionen
haben, selbst wenn sie das leugnen. Ob dies eine offizielle Religion
ist (z. B. der Islam), eine als Philosophie, Lebensweise oder Weltan-
schauung 'verkappte Religion' (so Carl C. Bry und Theodor Heuss
tiber Nationalsozialismus und Marxismus199) oder ob es sich um ein
Gemisch handelt (z. B. sonntags christlich; fiir Entscheidungen
astrologisch; im Alltag vom Mammon bestimmt), spielt dabei keine
Rolle. Die Konfrontation zwischen Gott und den Géttern zwingt
uns, nicht auf Nebenschauplitze auszuweichen, sondern die letzten
GroBen, aus denen alles abgeleitet wird, einander gegeniiberzustel-
len und dabei darauf zu achten, welche Ethik sich daraus ergibt.

DaBl auch Weltanschauungen ohne Gottheit oder feste Strukturen
von Rom 1 her als Religionen zu betrachten sind, ist kein neuer Ge-
danke, der etwa eine Reaktion auf die 'Sdkularisierung' darstellen
wiirde. Er findet sich bereits bei den Kirchenvitern, den Reforma-
toren und anderen. Thomas Watson legt etwa das 1. Gebot der Zehn
Gebote, keine anderen Gotter zu haben, 1692 auch auf das
"Vertrauen" auf Reichtum, auf Weisheit, auf den Staat oder auf die
"Liebe", die irgendetwas mehr liebt als Gott, aus200, Er schreibt: "Ich
fiirchte ... daB wir mehr Gétzendiener unter uns haben, als uns bewuBt
ist"201, Ahnlich antwortet der 1563 veroffentlichte Heidelberger Ka-
techismus in Frage 95 auf die Frage "Was ist Abgotterei?": "Anstatt
des einigen wahren Gottes, der sich in seinem Wort hat geoffenbaret,
oder neben demselben etwas_anderes dichten oder haben, darauf der
Mensch sein Vertrauen setzt"202,

199Car] Christian Bry. Verkappte Religionen: Kritik des kollektiven Wahns.
Ehrenwirth: Miinchen, 1979 (Nachdruck von 1924)

200Thomas Watson. The Ten Commandments. The Banner of Truth Trust:
Edinburgh, 1965 (Nachdruck von 1959/1890/1692). S. 54-59 (mit vielen
biblischen Belegen).

201Epg. 8. 55

202Reformierter Bund (Hg.). Der Heidelberger Katechismus. Buchhandlung
des Erziehungsvereins: Neukirchen, 19344. S. 55
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L. V.24-32: 'Dahingegeben' als Ende der Selbstkontrolle

Die eigentliche Strafe fiir den Menschen, ist, daB Gott ihn "dahin-
gegeben" hat, womit Paulus wieder einen alttestamentlichen Aus-
druck aufgreift (z. B. 5Mose 28,25; 32,30203; Jes 34,2).

"“Er hat sie dahingegeben' ist ein Begriff aus der Rechtssprache und
bezeichnet das Urteil des Richters."204

"Dahingegeben" ist sogar

"das iibliche Wort fiir den Spruch des Richters, durch den er die
Vollstreckung der Strafe anordnet"205,

Bezeichnend ist, daB Gott den Menschen einfach nur
"dahingeben”, also sich selbst iiberlassen muB, um ihn zu strafen.
Der Mensch ist nicht in der Lage, sich selbst zu regieren. Ohne Gott,
also sich selbst iiberlassen, wird der Mensch zur Bestie. Der Mensch
ist der schlimmste Feind des Menschen, wenn er nicht unter der
Herrschaft Gottes steht. Die Emanzipation des Menschen schadet
ithm selbst am meisten. Sehr treffend sagt Gott deswegen in Jer 7,19
iiber die Gotzendiener: "Krdnken sie denn mich, spricht der HERR?
Krénken sie nicht vielmehr sich selbst zu ihrer eigenen Schande?".

Dal} die Strafe Gottes darin besteht, den Menschen sich selbst zu
liberlassen, kann jedoch leicht mifiverstanden werden. Deswegen ist
folgendes zu beachten:

“Dahingegeben darf nicht nur so verstanden werden, als habe Gott
es den Gotzenverehrern freigestellt, sich von ihm abzuwenden, auch
nicht nur so, als hitte Gott ihnen seine Gnade entzogen, sondern es
handelt sich um einen Strafakt Gottes. Es handelt sich um eine aktive
Strafe fiir schuldhafte Unkenntnis und willentliche Siindhaftigkeit."206

Der Zormn Gottes kommt also auch in der fehlenden
Selbstbeherrschung des Menschen zum Ausdruck. Der Mensch
ohne Gott wird deswegen im Alten und Neuen Testament immer
wieder als einer beschrieben, der von seinen Begierden, von seiner
Lust, von seinen "Leidenschaften" (R6m 1,26) regiert wird, wie dies
auch in R6m 1,26-32 der Fall ist. Wenn die "Siinde" herrscht, be-
deutet das, das der Mensch den "Begierden" des "Korpers" sklavisch
"gehorcht" (alles Rom 6,12). Die fehlende Selbstbeherrschung wird
deswegen immer wieder als Ubel beklagt, so besonders im Buch der
Spriiche: "Eine aufgebrochene Stadt ohne Mauer, [so ist] ein Mann
ohne Selbstbeherrschung" (Spr 25,28); "... besser, wer seinen Geist

203Nach dem hebriischen Text
204K rimmer 61

2055 chlatter, Gerechtigkeit 66
206pavidson/Martin 264
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beherrscht, als wer eine Stadt erobert" (Spr 16,32). "Kiihlen Geist
zi bewahren" (Spr 17,27) ist das Kennzeichen des Weisen und
Verstédndigen.

Die "Selbstbeherrschung" (griech. 'enkrateia’, oft mit "Zuchs"
iibersetzt) ist deswegen eines der wichtigsten Kennzeichen der Chri-
sten (z. B. Gal 5,23) und sogar Bestandteil der Verkiindigung des
Evangeliums vor Nichtglaubenden (z. B. Apg 24,25)207

Zucht und Selbstbeherrschung zu verwerfen, heifit, sich selbst zu
verachten. Selbstbeherrschung ist aber nur durch Gott moglich. Bei-
des kommt deutlich in Spr 15,32 zum Ausdruck: "Wer Zucht fahren
lafst, verachtet sich selbst; wer aber auf Zurechtweisung hort, er-
. wirbt Verstand. Die Furcht des HERRN ist Zucht zur Weisheit, und

der Ehre geht Demut voran”.

Es geht bei der Selbstbeherrschung darum, erst zu denken, und
zwar den Mafistdben Gottes entsprechend zu denken, und dann zu
handeln: "Das Herz des Gerechten iiberlegt, was zu antworten ist;
aber der Mund der Gottlosen lifit Bosheiten sprudeln” (Spr 15,28);
"Ein gelassenes Herz ist das Leben des Leibes, aber Wurmgfraf3 in
den Knochen ist die Leidenschaft" (Spr 14,30).

Deutlich wird das etwa am Beispiel des Jidhzornigen, der sich
nicht selbst beherrschen kann: "Der Jdhzornige begeht Dummbhei-
ten” (Spr 14,17). Mit einem jihzornigen Menschen soll man deswe-
gen besser nicht verkehren (Spr 22,25), “damit du dich nicht an
seine Wege gewdhnst und deinem Leben eine Falle stellst" (Spr
22,25). Auch der "Tor" und der "Einféltige" sind dadurch gekenn-
zeichnet, daB sie unbeherrscht sind und nicht nachdenken: "der Tor
braust auf und fiihlt sich sicher" (Spr 14,16); "Der Einfiltige glaubt
Jjedem Wort" (Spr 14,15).

Ahnliches gilt fiir den Begriff "niichtern” im Neuen Testament.
Wer niichtern ist, 148t sich nicht von irgendetwas iiberrennen oder
benebeln, sondern tritt innerlich einen Schritt zuriick, um in Ruhe
alles zu bedenken. Fiir Bischofe, Alteste, Diakone und Diakoninnen
ist Niichternheit deswegen eine der Voraussetzungen fiir den Dienst
(1Tim 3,2; 3,11; Tit 2,2). Die Aufforderung "seid niichtern" (u. i.)
findet sich haufiger im Neuen Testament (1Thess 5,6+8; 2Tim 4,5;
1Petr 1,13; 4,7; 5,8).

207Walter Grundmann. “egkrateia ...". S. 338-340 in: Gerhard Kittel (Hg.).
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Bd. II. W. Kohlham-
mer. Stuttgart, 19902 unterschitzt meines Erachtens die Bedeutung des
Wortes im Neuen Testament, wenn er davon ausgeht, daB es sich bei ‘en-
krateia' nur um ein bisweilen entlehntes Konzept der griechischen Philoso-
phie handelt. Dazu kommt das Wort zu breitgestrent vor und es werden zu
oft dhnliche Begriffe fiir die gleiche Sache verwendet. AuBerdem darf man
die Ankniipfung an die alttestamentliche 'Zucht' nicht iibersehen.
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Der Begriff "Selbstbeherrschung" im Neuen Testament (alle
Vorkommen von Worten mit der griech. Wurzel 'enkrat-')

a. Selbstbeherrschung/Enthaltsamkeit (griech. ‘enkrateia')208

Apg 24,25: "Als er [Paulus] aber iiber Gerechtigkeit und Selbst-
beherrschung und das kommende Gericht sprach, wurde Felix mit
Furcht erfiillt ..." (Selbstbeherrschung ist bei Paulus ein Thema
der Evangelisation.)

Gal 5,22(-23): "Die Frucht des Geistes aber ist: Liebe, Freude,
Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmut, Selbstbe-
herrschung. Gegen diese ist das Gesetz nicht." (Selbstbeherr-
schung ist eine Frucht des Geistes.)

2Petr 1,5-7: "Eben deshalb wendet aber auch allen F leifs auf und
reicht in eurem Glauben die Tugend dar, in der Tugend aber die
Erkenntnis, in der Erkenntnis aber der Selbstbeherrschung, in der
Selbstbeherrschung aber das Ausharren, in dem Ausharren aber
die Gottseligkeit, in der Gottseligkeit aber die Bruderliebe, in der
Bruderliebe aber die Liebe." (Selbstbeherrschung gehort zur fort-
wihrenden Heiligung.)

b. sich selbst beherrschen/enthaltsam sein (griech. 'enkrateuo-
mai')

1Kor 7,(8-)9: "Ich sage aber den Unverheirateten und den Wit-
wen, daf3 es fiir sie gut ist, wenn sie bleiben wie ich. Wenn sie sich
aber nicht enthalten kénnen, so sollen sie heiraten ..." (Hier ist die
sexuelle Enthaltsamkeit gemeint).

1Kor 9,25: "Aber jeder, der kidmpft, ist in allem enthaltsam; jene
freilich, damit sie einen vergdnglichen Siegeskranz empfangen,
wir aber einen unvergdnglichen." (Paulus verwendet die Selbst-
beherrschung der Sportler als Bild und Vorbild fiir seinen Dienst;
vgl. 1Kor 9,27.)

c. selbstbeherrscht/enthaltsam (griech. 'enkrates’)

Tit 1,7(-8): "Denn der Aufseher [oder: Bischof] muf untadelig
sein als Gottes Verwalter ... besonnen, gerecht, heilig, enthaltsam
..." (Selbstbeherrschung ist eine der Vorbedingungen fiir das Alte-
sten- und Bischofsamt.)

208A11e Belege, jedoch nur die Ubersetzungen des Begriffes unter a. nach
Walter Bauer, Kurt und Barbara Aland. Griechisch-deutsches Worterbuch
zu den Schriften des Neuen Testaments ... Walter de Gruyter: Berlin, 1988.
Sp. 436-437



106 Lektion 3: Romer 1,18-32

Der Begriff " Besonnenheit" im Neuen Testament (alle Vor-
kommen von Worten mit der griech. Wurzel 'sophrov-')209

Die beiden wichtigsten Stellen finden sich unter a. und b.
a. besonnen/enthaltsam (griech. 'sophronos’)

Tit 2,(11-)12: "Denn die Gnade Gottes ist erschienen, heilbrin-
gend allen Menschen, und erzieht uns, damit wir die Gottlosigkeit
und die weltlichen Liiste verleugnen und besonnen und gerecht
und gottesfiirchtig leben in dem jetzigen Zeitlauf." (Besonnenheit
im Gegensatz zur weltlichen Lust ist eines der Ziele, fiir die Jesus
in die Welt kam.)

b. Besonnenheit/Selbstbeherrschung/M:Bigung (griech. 'so-
phronismos")

2Tim 1,7: "Denn Gott hat uns nicht einen Geist der Furchtsam-
keit gegeben, sondern der Kraft und der Liebe und der Besonnen-
heit." (Die alte Lutherbibel iibersetzt mit "Zucht".)

c. besonnen sein/verniinftig sein/sich méBigen (griech. 'so-
phroneo’)

MK §,15; Lk 8,35: Beschreibung eines geheilten Besessenen, der
wieder "verniinftig", "selbstbeherrscht” dasitzt, also sich wieder
unter Kontrolle hat und nicht mehr wie vorher von einer fremden
Macht beherrscht wie ein Tier lebt.

ROom 12,3: "Denn ich sage durch die Gnade, die mir gegeben
wurde, jedem, der unter euch ist, nicht héher von sich zu denken,
als es sich zu denken gebiihrt, sondern darauf bedacht zu sein,
daf3 er besonnen sei, wie Gott einem jeden das Maf des Glaubens
zugeteilt hat." (Eine richtige, gesunde Selbsteinschitzung - hier
eine besonnene Kenntnis der eigenen Gaben - ist Gottes Wille und
wird sowohl von der Selbstiiberschitzung als auch von der
Selbstunterschitzung ['Ich kann ja gar nichts'] gleichermaBen be-
droht.210)

2Kor 5,13: "Denn sei es, daf3 wir auPer uns waren, so war es fiir
Gott; sei es, daf3 wir verniinftig (besonnen) sind, so ist es fiir
euch." (Besonnenheit steht hier im Gegensatz zum Entriicktsein.)
Tit 2,6(-7): "Ebenso ermahne die jungen Mdnner, besonnen zu
sein, indem du in allem dich selbst als ein Vorbild guter Werke
darstellst." (Besonnenheit und Selbstbeherrschung sind das

209Belege und die meisten Ubersetzungen nach ebd. Sp. 1598-1560

210ygl, zu diesem Text die Ausfithrungen in Lektion 17.2. in Thomas Schirr-
macher. Ethik. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1
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Wichtigste, was junge Minner zu lernen haben.)
1Petr 4,7: "Es ist aber nahe gekommen das Ende aller Dinge.
Seid nun besonnen und seid niichtern zum Gebet."

d. besonnen/verniinftig/zuchtvoll (griech. 'sophron’)

1Tim 3,2: "Der Aufseher muf3 nun untadelig sein, Mann einer
Frau, niichtern, besonnen, sittsam ..." (Besonnenheit ist eine Vor-
bedingung fiir das Altesten- und Bischofsamt. Dasselbe gilt fiir
die folgende Parallele:)

Tit 1,8: "Denn der Aufseher muf3 als Gottes Verwalter untadelig
sein ... ... das Gute liebend, besonnen, gerecht ..."

Tit 2,2+5 (1-5): "Du aber rede, was der gesunden Lehre geziemt,
daf3 die alten Mdnner niichtern, ehrbar, besonnen, gesund im
Glauben, in der Liebe, im Ausharren sein sollen; ebenso die alten
Frauen in der Haltung, wie es der Heiligkeit geziemt ..., damit sie
die jungen Frauen zur Besonnenheit anhalten, ihre Mdnner zu lie-
ben, ihre Kinder zu lieben, besonnen, keusch ... zu sein" (Altere
Menschen sollen besonnen sein, #ltere Frauen sollen auBerdem
jiingeren Frau unter anderem Besonnenheit beibringen; vgl. dazu
den Begriff im nichsten Kasten e.)

e. zur Vernunft bringen/zur Besonnenheit anhalten (griech.
'sophronizo’)

Tit 2,4: Text siehe im vorausgegangenen Bibeltext (unter d.)

f. Besonnenheit/Selbstbeherrschung/MiBigung (griech. 'so-
phrosyne’)

Apg 26,25: "Paulus aber spricht: Ich bin nicht von Sinnen, hoch-
edler Festus, sondern ich rede Worte der Wahrheit und der Be-
sonnenheit." (Besonnenheit ist Bestandteil der Evangeliumsver-
kiindigung.)

1Tim 2,(8-)9: "Ich will nun, daf3 die Mdinner an jedem Ort beten,
indem sie heilige Hinde aufheben ohne Zorn und Zweifel, ebenso
die Frauen, die sich in wiirdiger Haltung mit Schamhaftigkeit und
Besonnenheit schmiicken sollen ..." (Frauen miissen iiber die Wir-
kung und Folgen ihrer Kleidung nachdenken; oft mit "Siztsamkeit"
iibersetzt.)

1Tim 2,15: "Sie [die Frau] wird aber durch die Kindergeburt
[Jesu Geburt]211 gerettet werden, wenn sie bleiben in Glauben
und Liebe und Heiligkeit mit Besonnenheit." (Besonnenheit ist ein
wesentlicher Bestandteil des Glaubens, der Liebe und der Heili-
gung; meist mit "Sittsamkeit" tibersetzt.)

211ygl, zur Begriindung dieser Sicht Lektion 33.B.9. in ebd. Bd. 2
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Gott arbeitet nicht mit Zwang. Zwang und Besessenheit sind die
Kennzeichen des Teufels. Der Teufel fragt uns nicht, unterstiitzt uns
nicht, hilft uns nicht, sondern verfiihrt und zwingt uns und bringt uns
zur Siinde, ehe wir zum Nachdenken gelangt sind. Gott dagegen
schenkt uns alles, mochte aber dennoch die echte Personlichkeit, die
selbstbeherrscht, niichtern und ruhig sich fiir den Weg Gottes ent-
scheidet und ihn dann in Gottes Kraft geht. Nur der Teufel regiert
Menschen, indem er sie ihrer Personlichkeit beraubt, wie die in den
Evangelien erwidhnten Besessenen im Extremfall zeigen, die bis-
weilen wie Tiere lebten und durch die Vertreibung der Dimonen
wieder eigenstindig handelnde Personen wurden. Dies wird in der
Heilung des bessenen Geraseners (Mt 8,28-34; Mk 5,1-20; Lk
8,26-39) am deutlichsten.

Das hat auch fiir die Entstehung der Bibel und das richtige Inspi-
rationsverstiindnis groSe Bedeutung. Gott 148t sein Wort nicht
durch Zwang schreiben, wie dies bei vielen mechanisch inspirierten
Offenbarungen in den Religionen bis hinein in den christlichen Be-
reich der Fall ist. Wenn Gottes Geist an und durch Menschen wirkt,
macht er sie zu echten Personlichkeiten. Uberall, wo die Inspiration
einer heiligen Schrift damit begriindet wird, daB die menschlichen
Verfasser volhg unbeteiligt waren, also unter Zwang schrieben, be-
sessen waren, in Ekstase unzurechnungsfihig waren, wie dies in
vielen Religionen und Bewegungen der Fall ist?12, liegt nach der
Bibel teuflische Inspiration vor. Selbst die Propheten, die in Ver-
ziickung unglaubliche Bilder sahen, konnen sich im Alten und
Neuen Testament ganz verniinftig mit den die Visionen auslegenden
Engeln unterhalten (z. B. in der Offenbarung des Johannes oder in
Daniel und Hesekiel). Ja, Pautus hilt es in 1Kor 14,32 fiir
selbstverstdndlich, da Propheten sich und die Offenbarung unter
Kontrolle haben: "Die Geister der Propheten sind den Propheten
untertan”. Deswegen konnen sie ihre Prophezeiung auch jederzeit
unterbrechen oder fiir sich behalten (1Kor 14,30-32).

Die Bibel ist nicht von Marionetten mechanisch geschrieben wor-
den, sondern im Gegenteil von echten Personlichkeiten, deren
Unverwechselbarkeit gerade in ihren Schriften zum Ausdruck
kommt. Géttliche Inspiration schlieB8t die menschliche Personlich-
keit nicht aus, sondern fiihrt sie zu ihrer vollen Entfaltung. Deswe-
gen gibt es kein religitses Buch, das seine eigene rein menschliche
Entstehungsgeschichte derartig ausbreitet und fiir wesentlich hilt,
wie die Bibel. Die menschliche Seite ist kein Beweis gegen die goit-
liche Inspiration der Bibel, wie dies in anderen Religionen der Fall
ist, wo die Gottlichkeit der Schrift dadurch bewiesen wird, daB kein

212yg]. zum Beispiel des Islam Christine und Thomas Schlrrmacher Moham-
med: "Prophet’ aus der Wiiste. Schwengeler: Berneck, 19873. S. 37-39
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Mensch daran beteiligt war oder die beteiligten Menschen zu so et-
was unfdhig waren.

Ein schones Beispiel dafiir findet sich am Ende des 2. Petrus-
briefes. Dort schreibt Petrus: "Achtet die Langmut unseres Herrn als
Errettung, wie auch unser geliebter Bruder Paulus in der ihm gege-
benen Weisheit euch geschrieben hat, wie auch in allen seinen
Briefen, wenn er von solchen Dingen spricht. In ihnen ist etliches
schwer zu verstehen, was die Unwissenden und Unbefestigten wie
auch die anderen Schriften zu ihrem eigenen Verderben verdrehen"
(2Petr 3,15-16). Die menschliche Seite der Bibel, hier die Beson-
derheit des petrinischen und des paulinischen Stils, tut ihrer gottli-
chen Seite keinen Abbruch. Selbst Petrus hat Miihe, die Paulusbriefe
zu verstehen. Und dennoch ist es fiir Petrus keine Frage, daB Paulus
im Namen Gottes spricht und daB man die Paulusbriefe nur zu sei-
nem eigenen Verderben verdrehen kann.

Der Selbstbeherrschung steht der Selbstbetrug und stehen die sich
aus der Zuchtlosigkeit ergebenden Laster gegeniiber. Schauen wir
uns zunichst die neutestamentlichen Worte fiir ‘Betrug' niher an.

Die Worte fiir " Verfithrung", "' Betrug", " Irrtum"
im Neuen Testament

1. 'planan’ = verfiihren, betriigen:

Mt 24,4; Mk 13,5; Mt 24,5+24; Joh 7,12; 2Tim 3,13; 1Joh 1,8;
2,26; 3,7; Offb 2,20; 12,9; 13,14; 19,20; 20 3+8+10

2. 'planastai' = verfiihrt werden, irren:

Mt 18,12+13; 22,29; Mk 12,24+27; Lk 21,8; Joh 7,47; 1Kor 6,9;
15,33; Gal 6,7; 2Tim 3,13; Tit 3,3; Hebr 3,10; 5,2; 11,38; Jak
1,16; 5,19; 1Petr 2,25; 2Petr 2,15; Offb 18,23

3. 'planae’ = Irrtum, Betrug, Verfiithrung:

Mt 27,64; Rom 1,27; Eph 4,14; 1Thess 2,3; 2Thess 2,11; Jak 5,20;
2.Petr 2,18; 3,17; 1.Joh 4,6; Jud 11

4. 'planaetaes’ = Irrstern:

Jud 13

5. 'planos' = betriigerisch, verfiihrerisch:

Mt 27,63; 2Kor 6,8; 1Tim 4,1; 2Joh 7

6. 'apatan' = verfiihren, betriigen:

Eph 5,6; 1Tim 2,14; Jak 1,26

7. 'apatae’ = Betrug:

Mt 13,22; Mk 4,19; Eph 4,22; Kol 2,8; 2Thess 2,10; Hebr 3,13;
2Petr 2,12

8. 'paralogizastai' = verfiihren:

Kol 2,4; Jak 1,22
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@ Hinweis

Es empfiehlt sich, aus diesen Stellen in verschiedenen Kombinationen Bi-
belarbeiten zu erstellen. Das Durcharbeiten von Begriffen an Hand der
griechischen Konkordanz213 bringt oft sehr viel mehr, als an Hand der
deutschen und ist auch von 'Nichtgriechen' schnell zu erlernen. Zwei
Beispiele von Bibelarbeiten aus obigen Stellen folgen hier als Anregung.
Welches der Worte gebraucht wird, ist oben zu ersehen.

I. Vorsicht Selbstbetrug

Hier werden alle Stellen aufgelistet, die nicht davon sprechen, da§
man von oder durch etwas oder jemandem verfiihrt wird, sondern
davon reden, da man sich selbst verfiihrt und betriigt und damit
irrt, wobei die Stellen aus den Worten 1.- 8. stammen.

1Kor 3,18: Selbstbetrug dadurch, daB man sich durch die Weis-
heit dieser Welt fiir weise hilt

1Kor 6,9: Selbstbetrug dadurch, daB man meint, als Ungerechter
das Reich Gottes ererben zu konnen (gilt fiir Christen)

1Kor 15,33: Selbstbetrug dadurch, daB man meint, daR die Beriih-
rung mit der Siinde keine Folgen haben wird

Gal 6,3: Selbstbetrug dadurch, daB man sich fiir etwas hilt, ob-
wohl man doch nichts ist

Gal 6,7: Selbstbetrug dadurch, daB man nicht glaubt, daB man das
erntet, was man dauernd sit

Jak 1,16(-17): Selbstbetrug dadurch, daB man meint, es gibe gute
Gaben, die nicht von Gott kommen

Jak 1,22: Selbstbetrug dadurch, daB man zwar das Wort Gottes
hort, es dann aber nicht tut

Jak 1,26: Selbstbetrug dadurch, da man meint, Gott zu dienen,
wihrend man seine Zunge nicht im Zaum hélt

1Joh 1,8: Selbstbetrug dadurch, daB man meint, man hitte im
Einzelfall oder allgemein keine Siinde

II. Vorsicht Betrug

Anders gestaltet ist die folgende Auflistung aller im vorletzten

Kasten unter 7. genannten Stellen. Solche kurzen Begriffsstudien
sind leicht vorzubereiten.

Mt 13,22: Der Betrug des Reichtums (vgl. Mk 4, 19)
Eph 4,22: Der Betrug der Begierden

2131 eider gibt es keine griechisch-deutsche Konkordanz. Man kann sich aber
mit einer griechisch-englischen Konkordanz behelfen, z. B. George V. Wi-
gram, Jay P. Green. The New Englishman's Greek Concordance and Lexi-
con. Hendrickson: Peabody (MA), 1982.
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Kol 2,8: Der Betrug der Leere menschlicher Gedankensysteme
2Thess 2,10: Der Betrug der Ungerechtigkeit

Hebr 3,13: Der Betrug der Siinde, die zum Abfall verhirtet
2Petr 2,13: Der Betrug der Schwelgereien

Nachdem Paulus in R6m 1,26-27 einige besonders schwerwie-
gende Siinden aufgezihlt hat, nennt er am Ende eine Reihe weiterer
konkreter Siinden (V.29-31), die die Folge davon sind, da8 der
Mensch Gott nicht verehren und erkennen will. Solche 'Lasterkata-
loge'214 wie in V.29-31 finden sich hiufig in der Bibel (Jer 7,8-11;
Rém 13,13; 1Kor 5,9-11; 6,9-10; 2Kor 12,20-21; Gal 5,19-21; Eph
4,19+31; 5,3-5; 1Thess 2,3; 4,3-7; 1Tim 1,9-10; 6,4-5; 2Tim 3,2-5;
Tit 3,349+10; Offb 21,8; 22,15).

Der 'Lasterkatalog' in Rom 1,29-31 umfaBt 21 Siinden, die man
in drei Gruppen aufteilen kann?15 (vgl. den gegliederten Text zu Be-
ginn der Lektion):

* 4 Siinden folgen dem Ausdruck "erfiillt mit jeder Art" (und stehen
im Dativ Singular) (V.29);
* § Siinden folgen dem Ausdruck "erfiillt mit" (und stehen im Gen-
tiv Singular) (V.29);
* 12 Stinden werden durch Bezeichnung der Personen (z. B.
"Hochmiitige", statt 'Hochmut') angegeben (V.30-31), wobei
* die ersten 8 davon normale Begriffe sind (V.30),
* die letzten 4 davon durch die Vorsilbe 'a-' (= nicht) gebildet
wurden (V.31), was frei folgendermaBen wiedergegeben wer-
den kann: "sie haben keinen Verstand, keine Treue, keine Lie-
be und keine Barmherzigkeit".

Beispiele fiir Lasterkataloge im Alten und Neuen Testament

Rom 1,28-32: Text dieser Lektion

Spr 6,16-19: "Sechs sind es, die dem Herrn verhaf3t sind, und sie-
ben sind ein Greuel fiir seine Seele: Stolze Augen, eine falsche
Zunge und Hdinde, die unschuldiges Blut vergief3en, ein Herz, das
bése Anschldge schmiedet, Fiifie, die eilig dem Bosen nachlaufen,
Jemand, der als falscher Zeuge Liigen vorbringt und jemand, der
dem Zank zwischen Briidern freien Lauf laft."

Jer 7,8-11: "Siehe, ihr verlafit euch auf Liigenworte, die nichts
niitzen. Wie? - Stehlen, morden und ehebrechen, falsch schwéren,
dem Baal Rauchopfer darbringen und anderen Géttern nachlau-
Jen, die ihr nicht kennt - und dann kommt ihr und tretet vor mein

214vg1. Hendriksen 80-82

215Nach Hendriksen 80-82 im AnschluB an Murray; Cranfield; Ridderbos
(alle a. a. O. zur Stelle); vgl. zur Diskussion um die Gruppierungen und zu
den einzelnen Begriffen Michel 106-107 und Morris 95-98
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Angesicht in diesem Haus, iiber dem mein Name ausgerufen ist,
und sagt: 'Wir sind errettet’, - um all diese Greuel zu veriiben! Ist
denn dieses Haus, iiber dem mein Name ausgerufen ist, in euren
Augen eine Riuberhéhle geworden?"

Gal 5,19-21: "Offenbar sind jedoch die Werke des Fleisches; es
sind: Ehebruch, Unzucht, Unreinheit, Ausschweifung, Gotzen-
dienst, Zauberei, Feindschaften, Hader, Eifersucht, Zornausbrii-
che, Selbstsucht, Zwistigkeiten, Parteiungen, Neid, Mord, Trink-
gelage, Vollerei und dergleichen. Von diesen sage ich euch im
voraus, so wie ich es vorhergesagt habe, dafl die, die so etwas
tun, das Reich Gottes nicht erben werden."

1Kor 5,9-11: "Ich habe euch in dem Brief geschrieben, daf3 ihr
keinen Umgang mit Unziichtigen haben sollt, aber natiirlich nicht
mit den Unziichtigen dieser Welt oder den Habsiichtigen und
Rdubern oder Gétzendienern, sonst miifitet ihr ja die Welt ver-
lassen. Nun habe ich euch aber geschrieben, keinen Umgang mit
Jjemandem zu haben, wenn er ein Bruder genannt wird und ein
Unziichtiger oder ein Habsiichtiger oder ein Gétzendiener oder
ein Ldsterer oder ein Trunkenbold oder ein Rduber ist. Mit so je-
mandem sollt ihr noch nicht einmal essen."

1Kor 6,9-10: "Oder wifit ihr etwa nicht, daff Ungerechte das
Reich Gottes nicht ererben werden? Irrt euch nicht! Weder Un-
ziichtige, noch Gotzendiener, noch Ehebrecher, noch Wolliist-
linge, noch Knabenschdnder, noch Diebe, noch Habsiichtige,
noch Trunkenbolde, noch Ldsterer, noch Rduber werden das
Reich Gottes ererben.”

Weitere Beispiele fiir Verbots- und Lasterkataloge: Jer 7,8-11;
Amos 2,4-8; Hes 18,5-17 (3 x); Jes 58+59; Hiob 31,1-34; SMose
27,15-26 (12 Verfluchungen); Rom 13,13; 2Kor 12,20-21; Eph
4,19+431; 5,3-5; 1Thess 2,3; 4,3-7; 1Tim 1,9-10; 6,4-5; 2Tim 3,1-
5; Tit 3,3+9+10; Offb 21,8; 22,15

J. Thema: Und die Menschen ohne Evangelium?

Es wird oft gesagt, da die Bibel sich nicht dazu #uBere, was mit
Menschen geschehe, die das Evangelium nie gehért haben. Rom
1,18-32 lehrt dagegen unmiBverstindlich, daB die Menschen nicht
deswegen unter Gottes Zorn stehen, weil sie das Evangelium abge-
lehnt haben, sondern weil sie statt Gott andere Gotter oder Teile der
Schopfung verehren. Paulus geht es ja gerade darum, zu zeigen, daB
alle Menschen "ohne Entschuldigung" (Rém 1,20; 2,1) sind. In
Rom 2,12 erkldrt Paulus noch einmal ausdriicklich: "Denn so viele
ohne Gesetz gesiindigt haben, so viele werden auch ohne Gesetz
verloren gehen". Nicht erst das Horen des Evangeliums macht den
Menschen verantwortlich, sondern schon seine Existenz als Ge-
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schopf. Robert Haldane hat dies griindlich dargestellt216, Er schreibt
unter anderem:

"Gewohnlich wird es als ein Beweis zu Gunsten der Errettung der
Heiden angefiihrt, daB ihre Verurtheilung ungerecht sein wiirde, da ih-
nen keine Offenbarung der Gnade zu Theil geworden. Diesem Ein-
wurfe begegnet der Apostel Paulus zu Anfang dieses Briefes an die
Romer und zeigt, daB sie, obwohl nicht eine Offenbarung der Gnade
durch den Mittler, doch in den Werken Gottes eine Offenbarung hat-
ten, die ihnen bei ihrer Schuld keine Entschuldigung lieB."217

Die Bibel lehrt deutlich und klar, daB alle Ungldubigen verloren
gehen (z. B. Eph 2,11-12; 4,17-19; 1Thess 1,9; 2,19; 4,5; 1Petr 4,3).
AuBerdem wird immer wieder wie auch in R6m 1,18-32 betont, daB
alle Gotzendiener verloren gehen (z. B. 1Kor 6,9; Gal 5,19-20;
2Thess 1,8; Offb 21,8; Offb 22,15; Ps 71,20; 97,7; 79.6; Hiob
18,21)218,

Zur Hollenfahrt Jesu und 1Petr 3,18-20 und der Frage, ob Men-
schen sich auch nach dem Tod fiir oder gegen Gott entscheiden kon-
nen, wird im Rahmen der Frage nach der Allversshnung spiter219
Stellung genommen.

K. Thema: Die Glaubwiirdigkeit von 1Mose 1-11 und des
Schopfungsberichtes

Wir wollen an dieser Stelle die Frage nach 'Evolution oder SchtSZ%-
fung’ nicht aus naturwissenschaftlicher Fragestellung betrachten220,

216Haldane, Auslegung 2/296-335 (Anhang zur Thematik der Menschen ohne
Evangelium); Robert L. Dabney. "The World White to Harvest". S. 575-
594 in: Robert L. Dabney. Discussions: Evangelical and Theological. Bd.
1. Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1982 (Nachdruck von 1962/1891)

217Haldane, Auslegung 2/316 (sic)
218weitere Belege bei Haldane, Auslegung 2/326-329

2190m letzten Abschnitt von Abschnitt G. in Lektion 10 zu Rém 5,12-21; vl.
bes. Jiirgen Kuberski. "Eine 'Héllenfahrt Jesu'?". Bibel und Gemeinde 88
(1988) 2: 181-197; Alexander Schweizer. Hinabgefahren zur Holle als
Mythus ohne biblische Begriindung durch Auslegung der Steile 1.Petr.
3,17-22 nachgewiesen. Friedrich SchultheB: Ziirich, 1868

22OGrundIegende Werke zur Kritik der Evolutionstheorie sind zum Beispiel
aus sdkularer Sicht: Bruno Vollmert. Das Molekiil und das Leben.
Rowohlt: Reinbek, 1985; Charles B. Thaxton. The Mystery of Life's Ori-
gin. Philosophical Library: New York (NY), 1984; aus bibeltreuer Sicht:
Duane T. Gish. Fossilien und Evolution. Wort und Wissen Bd. 13. Hinss-
ler: Neuhausen, 1982; Reinhard Junker, Siegfried Scherer. Entstehung und
Geschichte der Lebewesen. Weyel Lehrmittelverlag: Giessen, 19882;
Reinhard Junker. Leben durch Sterben? Schopfung, Heilsgeschichte und
Evolution. Studium Integrale. Pascal Verlag: Berlin, 1993. Zu Fragen des
biblischen Textes nehmen Stellung: Samuel Kiilling. Der Schop-
fungsbericht und naturwissenschaftliche Fragen. Immanuel Verlag
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DaB Gott der Schopfer der Welt ist, spielt jedoch in Rém 1,18-32
eine solch hervorragende Rolle, daB hier wenigstens der Frage nach-
gegangen werden soll, inwiefern die ersten elf Kapitel der Bibel -
die sogenannte Urgeschichte mit den Berichten von Schopfung,
Stindenfall, Sintflut, Sprachverwirrung und den Vorfahren Abra-
hams - in der restlichen Bibel aufgegriffen werden. Mit einer Uber-
sicht tiber wichtige Bibeltexte soll aufgezeigt werden, daB die Evo-
lutionstheorie auch dann noch aus biblischer Sicht abzulehnen wire,
wenn die ersten Kapitel der Bibel als Argument ausscheiden wiir-
den. Die theologischen Fragen lassen sich eben nicht von den
historischen und naturwissenschaftlichen trennen. Ein Beispiel aus
dem Romerbrief macht das sehr deutlich. Nach Rém 5,12-21 leben
alle Menschen unter der Erbsiinde, weil alle von Adam abstammen,
der zu Beginn gesiindigt hat?21. Was nun, wenn Adam gar nicht der
erste Mensch war? Was, wenn der Siindenfall gar kein historisches
Ereignis ist? Was, wenn gar nicht alle Menschen biologisch von
Adam abstammen? Paulus verkniipft hier seine Argumente so un-
trennbar mit der historischen Wahrheit der ersten Kapitel der Bibel,
daB seine theologische Lehre damit steht und fillt.

45 Arbeitsanleitung
Notieren Sie stichwortartig zu allen im folgenden genannten Bibeltexten,
was diese fiir eine biblische Lehre von der Schépfung ergeben oder

wg)rin sie konkret den Vorstellungen der Evolutionstheorien widerspre-
chen.

Die folgende Ubersicht soll deutlich machen, wie stark die
historische Zuverlissigkeit der ersten 11 Kapitel der Bibel im
Alten und Neuen Testament vorausgesetzt wird und in welchen

Punl;tzen diese Kapitel mit der Evolutionsvorstellung unvereinbar
sind222,

(FETA): Riehen/Basel, 19872; Ken Ham. The Lie: Evolution. Master
Books: El Cajon (CA), 1987; Reinhard Junker. Siindenfall und Biologie:
Denkanst68e aus biblischer und biologischer Sicht. Hinssler: Neuhausen,
1993 und bereits im 17. Jh.: Francis Turretin. Institutes of Elenctic Theo-
logy. hg. von James T. Dennison. Bd. 1. Presbyterian & Reformed: Phil-
lipsburg (NJ), 1992 (Original aus dem 17. Jh.). S. 431-488.

221Vgl. dazu im einzelnen den 1. und 2. Absatz in Abschnitt A. von Lektion
10 zu R6m 5,12-21.

222v¢l. dazu auch Ken Ham. The Lie. a. a. O. S. 137-155 und Reinhard Jun-
ker. Leben durch Sterben? a. a. O.
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A. DaB} die Welt von Gott erschaffen wurde, wird im Alten
und Neuen Testament immer wieder als Begriindung fiir die
unterschiedlichsten Dinge angefiihrt:

Im Alten Testament: 2Mose 4,11; 5Mose 4,32; Hiob 32,22; 35,10;
36,3; 12,1-9+15; Ps 29,10, 33,6+9; 89,13+48; 90,2; 102,26-28;
104,1-11; 115,3; 148,5; Spr 14,31; 17,5; 8,22; Pred 12,1; Am 4,13;
Mal 2,10; Jes 22,11; 40,26+28; 41,20; 42,5; 43,146-7;
45,7+9+12+18; 54,9; 65,17 (vgl. weitere Stellen unten).

Ps 33,6 lehrt wie der Schopfungsbericht, daB die Welt durch Gottes
"Wort" geschaffen wurde und dies plotzlich geschah: "Denn er sprach
und es geschah und er gebot und es stand da" (Ps 33,9). Hebr 11,3
lehrt dhnlich: "Durch Glauben wissen wir, daf} die Welt durch Gottes
Wort geschaffen wurde, so daf das Erforschbare [gemeint ist das mit
den Sinnen ErfaBbare, das Sichtbarel aus dem Unsichtbaren ent-
stand”. Es stellt sich deswegen bei der Sechstageschopfung - wenn
iiberhaupt - nicht die Frage, wie Gott die Welt in so kurzer Zeit er-
schaffen konnte, sondern, wieso er jeweils einen ganzen Tag verstrei-
chen lieB. Die eigentliche Schopfung war ein Moment mehrerer
Worte, nicht mehrerer Tage.

Im Neuen Testament: Mk 13,19 (mit Bezug auf 1Mose 2,4); Joh
1,1-4+10; Apg 4,24 (1Mose 2,2); 14,15; 17,24+26 (1Mose 10,32);
Rom 1,20ff; 1Kor 15,45+47 (IMose 2,7; 3,23); Eph 3,9 (1Mose
2,3); Kol 1,16; 1Tim 4,4; 1Petr 4,19; Hebr 1,10; 2,10; 3,4; 4,10;
9,11; 11,3; Jak 3,9; Jud 14-15 (1Mose 5,21-24); Offb 3,14; 4,11
(1Mose 2,3); 10,6 (1Mose 2,1); 14,7 (1Mose 2,4) (vgl. weitere Stel-
len unten).

B. Alle neutestamentlichen Autoren berufen sich auf 1Mose 1-
11.
Alle Biicher des Neuen Testamentes auBer 1Thess, 2Thess, 2Tim,
Tit, Phil, 2Joh und 3Joh verweisen auf 1Mose 1-11.
Auf jedes der 11 Kapitel aus 1Mose 11 wird im Neuen Te-
stament hingewiesen.
Jesus erwihnt jedes der ersten 7 Kapitel (1Mose 1-7).
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C. Man muS8 sich damit auseinandersetzen, welche Konsequenzen
es fiir folgende Themen, Lehren und Ereignisse hat, wenn sich ihr
Bezugspunkt in 1Mose 1-11 nicht wirklich in der Geschichte er-
eignet hat:

Noah und die Sintflut: Mt 24,37; Lk 17,26; 1Petr 3,20; 2Petr 2,4-5;
Hebr 11,7 (1Mose 6-8)

Die Erschaffung unterschiedlicher Arten: 1Kor 15, 39-40 usw.
(1Mose 1,11421+24)

Die Erschaffung des Lichts: 2Kor 4,6 (1Mose 1,3-5)

Der Mensch ist Ebenbild Gottes: Kol 3,10 (1Mose 1,27)

Eva und der Betrug durch die Schlange: 2Kor 11,3 (1Mose 3,16);
1Tim 2,13-15 (1Mose 2,23-24); Offb 20,2-3+7

Der Baum des Lebens: Offb 2,7; 22,2-3 (1Mose 2.9; 3,1-8)

Die Sabbatordnung: 2Mose 20,11; 31,17; Hebr 4, 3b-4+10 (1Mose
2,2-3)

Die Ehe/Erschaffung von Mann und Frau: Mt 19,4-6+8; Mk
10,7-9; Apg 17,26; 1Kor 6,16; 11,7-9; Eph 5,31; 1Tim 2,13 (1Mose
2,22-24; 5,2)

Der Tod als Strafe fiir die Siinde: Rém 5,12-21; 6,23; 1Kor 15,21-
22+45; vgl. R6m 8,19-20 (1Mose 2,17; 3,19)

Kain: 1Joh 3,12 (1Mose 4,8+24); Jud 10-11 (1Mose 4,16)

Abel: Mt 23m35; Lk 11,52; Hebr 11,4; 12,24 (1Mose 4,3-3)
Henoch: Hebr 11,5; Jud 14-15 (1Mose 5,21-24)

Die Abstammung Jesu: Mt 1; Lk 3; Hebr 11,4-7 (1Mose 5,3-29;
11,10-24)

Abstammung aller Menschen von Adam: Apg 17,26;R6m 5,12-21
Das Endgericht: Mt 24,37-41; Lk 17,26-36; 2Petr 3,3-8 (1Mose 6-
8)

Die Religionen: Rom 1,20-28; Apg 14,11-18; 17,16-34 (1Mose
43+4; 426 u.06.)

D. Umgekehrt sollen nun stichwortartig einige Aussagen aus
IMose 1-11 in der Reihenfolge ihrer Erwéhnung in Erinnerung
gerufen werden, die sich nicht mit den Evolutionstheorien in Ein-
klang bringen lassen:

1 Zeit und Materie wurden erschaffen.

3 Das Licht wurde vor der Sonne erschaffen.

5 Abend und Morgen bilden den ersten Tag der Schpfung.
,6-8  Es existierte ein Wassergiirtel iiber der Atmosphére (vgl.
2,5; 9,12-17).

,9-10  Geologische Vorginge finden in kiirzester Zeit statt.

11 Die Arten werden fertig erschaffen.

14-17 Sonne, Mond und Sterne sind jiinger als die Erde.

26 Der Mensch wurde als vollkommener Mensch erschaffen.
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2,1-3
2,18-25

3
3,21

42
4,3-4

Der siebte Tag als Ruhetag ist nicht von Menschen einge-
setzt worden.

Die Einehe entstand nicht aliméhlich, sondern ist so alt wie
die Menschheit,

Der Tod existiert erst seit dem Siindenfall.

Es gibt einen Bruch zwischen Nacktsein und Kleidung,
keinen Ubergang.

Es gab Schathirten und Ackerbauern bereits in der zweiten
menschlichen Generation.

Der Monotheismus existierte zuerst, dann folgte der Abfall
zum Polytheismus.

Es gab sehr frith schon Stidte.

Zelte entstanden spéter als Stédte.

Es gab schon sehr friih Viehherden.

Von Anfang an gab es eine Musikkultur.

Eisenwerkzeuge gab es von Anfang an.

Die Jahweverehrung existierte von Anfang an223,

Es gibt ein Buch, das so alt wie die Menschheit ist.
Menschen konnten von Anfang an schreiben.

Der Mensch schrieb von Anfang Familiengenealogien auf.
Es gibt Genealogien von der Erschaffung der Menschen
bis zu Jesus. Die Erde ist deswegen nur einige Hundert Ge-
nerationen, also einige Tausend Jahre alt.

Es gab Riesen in historischer Zeit.

Die Arche Noahs

Es gibt eine feststehende Zahl von Tierarten.

Es wird ein genaues Datum fiir den Beginn der Sintflut ge-
nannt.

Alles Leben auflerhalb der Arche erstarb durch die Sintflut.
Der Wassergiirtel tiber der Atmosphire regnete ab.
Jahreszeiten gibt es erst seit der Sintflut.

Den Regenbogen gibt es erst seit der Sintflut.

Die Aufspaltung der Menschheit in verschiedene Vélker ist
erst einige Tausend Jahre her.

Griindung der Stadt Ninive

Die "Zerspaltung' der Erde (Sprachverwirrung?, Konti-
nentaldrift?)

Die Aufspaltung in verschiedene Sprachen ist erst einige
Tausend Jahre her.

11,9+31 Friihe Griindung der Stidte Babel und Ur

223Djes richtet sich auch gegen die historisch-kritische Sicht, dal der Glaube
Israels sich aus dem Glauben an andere Gotter heraus entwickelt hitte.
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= Empfehiungen zum eigenen Weiterstudium

Eine ausfihrlichere Darstellung der ganzen Frage der Religionsdefinition
ijlmljk Rzeéliigionskritik findet sich in dem Buch 'Marxismus - Opium fir das
olk'.

#5 Fragen zur Selbstkontrolle

Aus welchen Griinden kann man aus der Sicht von Rém 1,18-32 auch den
Marxismus als Religion bezeichnen? (Antwort: lesen Sie die den Mar-
xismus betreffenden Absatze in Abschnitt H. in dieser Lektion)

Nennen Sie mindestens vier alt- und vier neutestamentliche Beispiele fir
Bibeltexte, die mit der Evolutionstheorie nicht zu vereinbaren sind.
(Antwort: lesen Sie die Ubersicht in Abschnitt K. in dieser Lektion)

Was versteht man unter 'voraussetzungsbewuBter Apologetik'? (Antwort:
lesen Sie den mit 3. bezeichneten Absatz bis zum Ende des Abschnittes
in Abschnitt E. in dieser Lektion)

Notieren Sie sich oder streichen Sie in Ihrer Bibel an, welche Stinden in
V.29-31 jeweils nach ihrer Ausdrucksweise zusammengehéren, so daB
Sie vier Gruppen erhalten? (Antwort: Die richtige Eintellung kénnen Sie
dem %eglie erten Text zu Beginn der Lektion oder dem letzten Absatz
von Abschnitt I. in dieser Lektion [vor dem letzten Kasten] entnehmen.)

Welche vier Grundsatze wurden in dieser Lektion aus dem Sindenfall
abgeleitet (nur inhaltliche, nicht wortliche Wiedergabe)? (Antwort: lesen
Sie die vier fetigedruckten Thesen in Abschnitt F. in dieser Lektion)

Nennen Sie zehn konkrete Themen oder Abschnitte der Bibel auBerhalb
von 1Mose dafir, daB sich das Alte und Neue Testament auf die Zuver-
lassigkeit der ersten 11 Kapitel der Bibel beziehen. (Antwort: studieren
Sie die Liste am Ende von Abschnitt L. in dieser Lektion)

Worliber ergeht der Zorn Gottes nach Rém 1,19? (Antwort; lesen Sie den
mit "Der Zorn Gottes ist nicht etwas Theoretisches ..." beginnenden Ab-
satz gegen Ende von Abschnitt B. in dieser Lektion)

Ist menschlicher Zorn immer falsch? (Antwort: lesen Sie den zweiten Teil
des Kastens in Abschnitt B. in dieser Lektion)

= Einsendeaufgaben

@ Wofir sind weibliche und mannliche Homosexualitt in Rém 1,18-32 fiir
Paulus besonders gute Beispiele? Welche Parallelen gibt es zwischen
der Ursache dafiir und der Entstehung der Religionen {berhaupt?
(Umfang: 1-2 DIN A4-Seiten)

224Thomas Schirrmacher. Marxismus - Opium fiir das Volk? Berneck, 1990.
S. 9-97. Das Buch behandelt das Thema dabei umfassender, als sein Titel
vermuten 14Bt.
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@ Stelien Sie die Parallelen zwischen Rém 1,18-32 und der paulinischen
Missionspraxis in den Missionspredigten gegenﬁber Rémern und Grie-
chen in Apg 14,8-18 und 17,16-34 dar und begriinden Sie, welche Aus-
sagen dieser Lekiion von diesen beiden Texten gestltzt werden.
(Umfang: 3-4 DIN A4-Seiten)

& Hinweise fiir den Gruppenleiter

Es empfiehit sich, daB der Leiter oder sogar alle Teilnehmer das Buch
‘Marxismus - Opium fiir das Volk'225 als Eraktisches Beispiel lesen. Da-
durch wird die Lektion auch eher auf die Frage, wie man mit 'modernen’
Menschen Uber den Glauben spricht, anwendbar.

*& Fragen flir das Gruppengespréch zur Auswahi

© <v.20-25> Den Schépfer nicht zu verehren und ihm nicht zu danken, ist
das wichtigste Kennzeichen des verlorenen Menschen. Christen kénnen
dagegen wie Paulus (V.25) Gott preisen und ihm durch die Barmherzig-
keit Gottes Gott dienen (Rom 12,1).

* Prégt Ehrerbietung und Dankbarkeit gegenliber Gott unser persénliches
Leben wirklich?

* Welche praktischen Konsequenzen hat das flr unser Gebet (allein und
gemeinsam), unseren Gesang (in der Familie und der Gemeinde), un-
sere Hauskreisgestaltung oder unsere Gemeindeveranstaltungen?

@ <V.18-25> Jeder Mensch hat eine Religion, die man an dem erkennt,
was er verehrt und was er als letzte Instanz betrachtet, von der er seine
Werte ableitet. Deswegen sind nicht nur offizielle Religionen ein Ersatz
fr den wahren Gottesdienst, sondern auch philosophische Systeme,
Weltanschauungen oder Lebenseinstellungen (vgl. Jesus in Mt 6,24: "lhr
kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon?®).

* Kann man wirklich - wie Jesus es tut - eine atheistische Religion wie den
"Mammon" mit dem Glauben an Gott vergleichen?

* Welche persénlichen Konsequenzen hat die Frage, was in unserem Le-
ben an oberster Stelle steht und unseren Alltag und unser Denken be-
stimmt?

® <Vv.18424-32> Fir Paulus ist die "Ungerechtigkeit' eine Folge der
"Gottlosigkeit", sind also die konkreten Siinden eine Folge der verschie-
denen Versuche, den Schdpfer durch einen Teil der Schdpfung zu erset-
zen.

* Kann man tatséchlich alle konkreten Stinden von einer solchen Grund-
slinde ableiten oder ist das zu pauschal gedacht?

* Was haben fiir uns personlich Fragen der Sexualitat mit Fragen nach dem
Schopfer und der Gotteserkenntnis zu tun?

225giehe die letzte Anm.
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4. LEKTION: ROMER 2,1-16

#> Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 8 Stunden (2 Stunden an 4 Werktagen), davon
4 Stunden fiir das Erarbeiten des Studientextes und 4 Stunden fir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

+* Gliederung und Aufbau der Lektion

An die Uberlegungen zur Stellung von R8m 2 in der Gliederung des Rémer-
briefes schlieBt sich anhand von V.1-4 die Frage an, wie sich die Juden
selbst verurteilen.

AnschlieBend werden V.5-11 (ber das Jingste Gericht ausgelegt und die
beiden wichtigsten Auslegungen der Aussage in V.12-15 behandelt, daB
den Heiden das 'Werk des Gesetzes' ins Herz geschrieben ist.

Von dort ausgehend wird zunachst gefragt, was das Gewissen in V.15-16
beinhaltet, und dann das Thema Gewissen im Alten und Neuen Testa-
ment ausfuhriicher dargestellt.

»> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. zu erlautern, was Rom 1 und R6m 2 unterscheidet;

2.z2u Czlarkléren, weshalb auch die Juden fiir Paulus nicht zu entschuldigen
sind;

3. z_uhbeschreiben, wie Paulus das Jingste Gericht in diesem Abschnitt
sient;

4. die beiden wichtigsten Auslegungen zu der Aussage, daB die Heiden das
Werk des Gesetzes im Herzen haben, nebeneinanderzustellen;

5. (zju definieren, was Gewissen im Rémerbrief und in der ganzen Bibe! be-
eutet.

é Bibeltext zur Lektion (Romer 2,1-16)

1 Deshalb bist du ohne Entschuldigung,
0 Mensch,
jeder, der da richtet;
denn worin du den anderen richtest,
verurteilst du dich selbst;
denn du, der du richtest,
tust dasselbe.

2 Wir wissen aber,
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10

3 Denkst

daB das Urteil226 Gottes
der Wahrheit entsprechend

iiber die ergeht,

die solches tun.
du aber dies,
0 Mensch,
der du die richtest,

die solches tun,

und dasselbe tust,

daB du dem Urteil227 Gottes entflichen wirst?

Oder verachtest du

den Reichtum seiner Giite, Geduld und Langmut

und weilt nicht,

Aber

daf die Giite Gottes dich zur BuBe fiihrt?
nach deiner Hartherzigkeit
und deinem unbufBfertigen Herzen
hiufst du dir selbst Zorn auf
flir den Tag des Zorns
und der Offenbarung
des gerechten Gerichtes Gottes,
"der einem jeden vergelten wird
nach seinen Werken" [Spr 24,12],
denen, die mit Ausdauer
in gutem Werk
Herrlichkeit und Ehre
und Unverweslichkeit suchen,
ewiges Leben;
denen  jedoch,
die von Selbstsucht bestimmt
und der Wahrheit ungehorsam sind,
der Ungerechtigkeit aber gehorsam,
Zorn und Grimm.
Drangsal und Angst
iiber die Seele jedes Menschen,
der das Bose vollbringt,
sowohl des Juden zuerst
als auch des Griechen;
Herrlichkeit aber und Ehre und Frieden
jedem, der das Gute wirkt,
sowohl dem Juden zuerst
als auch dem Griechen.

2260 der: Gericht
2270der: Gericht
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11 Denn es gibt kein Ansehen der Person bei Gott.
12 Denn  alle, die ohne Gesetz gesiindigt haben,
werden auch ohne Gesetz
verlorengehen; und
alle, die unter Gesetz gesiindigt haben,
werden durch das Gesetz
gerichtet werden.
13 Denn es sind
nicht die Horer des Gesetzes
gerecht vor Gott,
sondern die Tater des Gesetzes
werden gerechtgesprochen werden.
14Denn  wenn Nationen,
die von Natur aus kein Gesetz haben,
dem Gesetz entsprechend handeln,
so sind diese,
die kein Gesetz haben,
sich selbst ein Gesetz.
15 Sie beweisen,
daB das Werk228 des Gesetzes
in ihren Herzen geschrieben ist,
indem ihr Gewissen mit Zeugnis ablegt
und ihre Gedanken sich untereinander
anklagen oder auch
entschuldigen;
16 an dem Tag,
da Gott das Verborgene der Menschen richtet
durch Jesus Christus
nach meinem Evangelium.

A. V.1-4: Der Jude verurteilt sich selbst

Der vemnichtenden Kritik von Paulus an den heidnischen Re-
ligionen in R6m 1,18-32 konnten die Juden nur von Herzen zustim-
men?29, war sie doch nicht nur aus dem Alten Testament ent-
nommen, sondern entsprach auch ganz dem, was jiidische Missio-
nare den Heiden gegeniiber vortrugen. Deutlich wird dies etwa an
der zu den Apokryphen z#hlenden jiidischen Schrift der "Weisheit
Salomos'. In den Kapiteln Weisheit Salomos 11-17 finden sich viele
sprachliche und inhaltliche Parallelen zu Rém 1,18-32 in der Verur-
teilung des Gotzendienstes, die sicher kein Zufall sind230. Fiir An-

2280der: Tun
2293 besonders Nygren 87

230Vgl. bes. Michel 103, Anm. 18. Michel weist aber zurecht darauf hin, da
der Wortlaut von Paulus stirker vom Alten Testament als von der Weisheit
Salomos bestimmt ist. Die wichtigsten Parallelen, vor allem die Parallelen
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ders Nygren ist die Parallele zur jiidischen Weisheit, die die Uberle-
genheit der Juden tiber den heidnischen Gotzendienst darstellt, sogar
eines der Argumente dafiir231, daB Paulus bereits in R6m 2,1-16 die
Juden anspricht, nicht erst ab Rom 2,17-29, wo dies ganz offen-
sichtlich ist ("der du dich aber einen Juden nennst ...", V.17). DaB}
Paulus in Rom 2,1-16 die Juden anspricht, wird spitestens bei ihrer
Erwdhnung V.9+10 deutlich.

Paulus muB} in Rom 2,1-3,20 begriinden, daB auch fiir die Juden
gilt, daB alle Menschen die Gerechtigkeit Gottes nicht besitzen. Ny-
gren hat die Zusammengehorigkeit von 1,18-32 und 2,1-3,20 sehr
schon deutlich gemacht:

"Gegeniiber 'der Gottesgerechtigkeit, die Paulus verkﬁnd'gt, steht
also 1. die Ungerechtigkeit und 2. die Gesetzesgerechtigkeit."232

Deswegen stellt Paulus nacheinander zunichst
1.) Gottes Zorn
1.1.) liber die Ungerechtigkeit (1,18-32) und
1.2.) liber die Gesetzesgerechtigkeit (2,1-3,20)
und anschlieBend,
2.) Gottes Gerechtigkeit (3,21-4,25) dar233,

Paulus formuliert jedoch den Vorwurf in Rom 2,1-3 so allgemein,
daB nicht nur die Juden, sondern iiberhaupt alle frommen Menschen
angesprochen werden, die Gottes Urteil iiber andere vehement zu-
stimmen. Johannes Calvin hat das treffend formuliert:

"Diese Strafpredigt richtet sich gegen die Heuchler, welche dem
menschlichen Auge einen Schein duferlicher Heiligkeit vorspiegeln,
und welche zuletzt auch vor Gott so sicher werden, als hitten sie allen
seinen Anspriichen Geniige geleistet. Diesem scheinheiligen Ge-
schlechte, welches durch den zuvor aufgestellten Lasterkatalog sich
nicht getroffen fand, wendet sich Paulus nun, nachdem die groberen
Laster hinreichend abgehandelt"234 sind, zu.

Der eigentliche Affront findet sich gleich in V.1. Paulus hatte ge-
sagt, dafl die Menschen - fiir die Juden waren das nur die Heiden -
"nicht zu entschuldigen” seien (R6m 1,20). Mit genau den gleichen
Worten beginnt er nun den Abschnitt an die Juden: "Deshalb bist du
nicht zu entschuldigen ...!" (V.1). Gerade das fromme Verurteilen
anderer ist der Grund, weshalb auch die Juden unentschuldbar sind!

zu Rom 1,23-29 in Weisheit Salomos 2,23; 12,1+24; 13,1+5+8+10+13-
14+17; 14,8+11+12+16+21-27; 18,9, werden bei Sanday/Headlam 51-52 in
griechischer Sprache gegeniibergestellt.

23154 besonders Nygren 87-88
232Nygren 73

233Nach Nygren 74

234Calvin 32-33
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Sie verurteilten (zu Recht!) die Heiden, damit aber automatisch auch
sich selbst.

Paulus stellt das Tun des Menschen in den Mittelpunkt. Gott be-
urteilt im Gericht das Handeln des Menschen, nicht das Wissen des
Menschen iiber andere, nicht seine Gedankenfliige oder Ideale. Fiir
Gottes Urteil zdhlen die Realitiiten, nicht schone Worte. Der Jude
"tut dasselbe" (V.1+3), das Gericht aber ergeht iiber die, "die sol-

ches tun" (V.2+3), und Gott wird nach dem "Tun" (oder: den
"Werken"235) richten.

Die Juden leugneten natiirlich nicht, da8 sie auch Siinden begin-
gen, beriefen sich aber auf die Giite und Geduld Gottes (V.4). Thre
Berufung auf die Gnade war jedoch unberechtigt, weil sie nicht mit
dem Wunsch zur Anderung verbunden war und man Gnade nicht
einklagen kann.

Dietrich Bonhoeffer warnt in diesem Zusammenhang sehr treffend
vor der billigen Gnade', die der "Rechtfertigung der Siinde und nicht
des Siinders” dient und durch die die Gnade zur "Schleuderware ohne
Preis und Kosten" wird%36, Auf diese ‘billige Gnade' berief sich das
Volk Israel bereits im Alten Testament, als es der Verkiindigung des
gottlichen Gerichts entgegenhielt: "wir sind erretter!" (Jes 7,10), ohne
BuBe zu tun und Gottes Gesetz anzuerkennen. Ahnlich spielen die jii-
dischen Priester im ganzen Propheten Maleachi (Mal 1-3) immer wie-
der die Erstaunten, wenn ihnen Gott sein Gericht verkiindigt, und fra-
gen, womit sie dies verdient haben (Mal 1,6+7+13; 2,10+14+17;
3,7+8+13), obwohl sie doch Gott zum Vater haben und Priester sind.

Paulus sieht in der "Unbufifertigkeit" und "Stérrigkeit” (V.5) der
Juden einen Beweis dafiir, daB sie die Gnade Gottes in Wirklichkeit
"mifiachten” (V.4), auch wenn sie diese stindig im Mund fiihrten.
Dies macht Gott bereits im Alten Testament den Juden zum Vorwurf
(z. B. Zef 1,18;2,3; Ps 110,5). Man kann sich also auf die Gnade
Gottes berufen und sie gerade damit miBachten, weil man ignoriert,
welches Ziel die Gnade Gottes hat: die "Umkehr"! Gnade ist nie
Selbstzweck zur reinen Vergangenheitsbewiltigung, sondern wird
von ihrem Ergebnis, ihrer Frucht her bestimmt (z. B. Mal 1,8-10).

235Fjir "Tun’ und 'Werk' steht im Griechischen dasselbe Wort.
236 Alles Dietrich Bonhoeffer. Nachfolge. Chr. Kaiser: Miinchen, 19508, S. 1
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B. V.5-11: Das Jiingste Gericht iiber Heiden und Juden

@ Hinweis fiir Schiiler und Gruppen

Zu dem folz%enden Abschnitt ist eine Vortragskassette des Autors er-
schignen237. Wir empfehlen, diese Kassette an dieser Stelle zu héren.
lhr Erwerb und ihr Anhéren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient le-
diglich der Erleichterung des Einstiegs.

In seiner klassischen Beschreibung des 'Tiingsten Gerichtes'
(alterer Ausdruck fiir das 'letzte Gericht' - der 'jiingste' Sohn ist der
letzte' Sohn) in R6m 2,5-11+16 beginnt Paulus wieder mit der
"Offenbarung des gerechten Gerichtes Gottes" (V.5). Das gerechte
Gericht Gottes offenbart sich also gleichermaBen hier und jetzt, wie

esin Rom 1,18 deutlich wurde, und an jenem groBen letzten Tag der
Geschichte.

Mit alttestamentlichen Begriffen stellt Paulus zweimal die Guten
und die Bosen gegeniiber (R6m 2,7-8+9-10; spiegelbildlicher Auf-
bau: V.7 Preis, V.8 Zorn, V.9 Zorn, V.10 Preis - vgl. den geglieder-
ten Text zu Beginn der Lektion). Gott wird nach den Werken des
Menschen richten (vgl. Offb 20,11-15), wobei das Urteil entweder
auf "Herrlichkeit, Ehre und Unverweslichkeit" (unbegreiflich!) oder
auf "Zorn und Grimm" lautet (R6m 2,8-9).

Im zweiten Durchgang (V.9-10) fiigt Paulus auf beiden Seiten
"sowohl dem Juden zuerst als auch dem Griechen" (Griechen steht
hier fiir Nichtjuden, Heiden) hinzu. Die Juden haben nicht nur den
Vortritt, wenn es um das Heil geht (V.16), sondern auch, wenn es
um das Gericht geht! Petrus schreibt dazu: "Das Gericht beginnt am
Haus Gottes" (1Petr 4,17), und Jesus sagt in Lk 12,48: "Wem viel
gegeben ist, von dem wird auch viel verlangt werden, und wem man
viel anvertraut hat, von dem fordert man auch viel'.

C. V.12-15: Das Gesetz im Herzen der Heiden

Damit hat Paulus zweierlei gesagt, zum einen, daB es Juden gibt,
die das Bose tun, zum anderen, daB es Heiden (Nichtjuden) gibt, die
das Gute tun. Beide Aussagen waren fiir die Juden gleichermaBen
ungeheuerlich. DaB auch Juden siindigen, hat Paulus bereits vorher
vorausgesetzt, begriindet es aber noch einmal im nédchsten Abschnitt
ROm 2,17-24. Jedenfalls werden die Juden nicht verurteilt, obwohl
sie das Gesetz haben, sondern "durch das Gesetz" (V.12). Was fiir
eine Erniichterung! Gerade das, worauf sich die Juden beriefen, ver-

237Thomas Schirrmacher. Schopfung contra Religion: Romer 1 und die Aus-
einandersetzung mit unserer Zeit. Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1990
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urteilt sie. Entscheidend ist das Tun (V.13), nicht das Héren. Es
zahlt nicht das Vorhandensein oder Nichtvorhandensein oder das
Kennen oder Nichtkennen eines schriftlichen Gesetzes (V.12), son-
dern das Tun oder Nichttun des Gesetzes.

Doch bevor Paulus sich den Juden wieder direkt zuwendet, geht er
noch einmal auf die Heiden ein. Paulus hatte bereits gesagt, daB alle
Menschen wissen, daB es einen Schopfer gibt (Rém 1,19-25) und
"Gottes Rechtsforderung”, namlich das Todesurteil iiber sie (R6m
1,32), kennen. Jetzt aber fiihrt er die Heiden als positives Beispiel
an, das die Juden verurteilt (V.14-16), so wie Jesus hdufiger den
Glauben von Heiden den Pharisdern und Juden als leuchtendes Bei-
spiel vor Augen hielt (z. B. Mt 2,1-12 [die Weisen aus dem Mor-
genland]; 8,5-13), was fiir diese ein ungeheurer Affront war.

Man hat aus der Formulierung in V.15, da8 die Heiden "das Werk
des Gesetzes in ihr Herz geschrieben haben", oft abgeleitet, daB alle
Menschen im Gewissen die Gebote Gottes kennen. Es giibe dann
also eine Art Naturrecht, das der Mensch auch ohne géttliche
Offenbarung kennen konnte. (Selbst dann wiire in unserem Text die-
ses Naturrecht jedoch mit Gottes Gesetz identisch!)

Wenn die Heiden jedoch wirklich 'das Gesetz ins Herz ge-
schrieben’ bekommen hétten, wiren sie besser dran gewesen, als die
Juden und entsprichen den neutestamentlichen Gldubigen, denen
das Gesetz Gottes ins Herz geschrieben ist (Hebr 8,10; 10,16; Jer
31,33; vgl. Hes 11,19-20; 36,26-27; shnlich Jes 51,7; Ps 40,9)238!
Da Paulus sich offensichtlich auf diese alttestamentlichen Texte be-
zieht, muB der Unterschied zwischen ungldubigen und gldubigen
Heiden irgendwie erklirt werden.

Es hat zwei Erkldrungen dafiir gegeben, die eng mit der Frage
zusammenhingen239, ob der Ausdruck "von Natur aus" (V.14)
auf die davor oder die danach stehenden Worte bezogen wird,
ob die Heiden also "von Natur aus dem Gesetz entsprechend han-
deln" oder ob sie "von Natur aus kein Gesetz haben" .

1. Auslegung?40: Heiden sind zwar solche, die "von Natur aus
dem Gesetz entsprechend handeln”, aber den Heiden ist dabei ge-
rade nicht das Gesetz, sondern nur "das Werk des Gesetzes" oder
"das Tun des Gesetzes" ins Herz geschrieben.

238Die alttestamentlichen Texte finden sich abgedruckt in Abschnitt B. von
Lektion 13 und Abschnitt B. von Lektion 15.

239pjie Frage, worauf sich "von Natur aus" bezieht, verteilt sich in der Regel,
aber nicht immer so, wie skizziert, auf die beiden folgenden Auslegungen.

2403, 7. B. Schlatter 89-95; Murray 74-76
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Paulus sagt eindeutig, da8 die Heiden "ohne Gesetz" sind (V.12)
und spricht von den "Nationen, die kein Gesetz haben" (V.14). Fragt
man, was Paulus eigentlich begriinden will, wird deutlich, was Pau-
lus meint. Seine Behauptung war, daf Heiden ebenso wie die Juden
das Bose tun (V.9), aber auch das Richtige tun kénnen. Gott verur-
teilt die Heiden fiir ihre bosen Werke, nicht fiir die Werke, die mit
Gottes Gesetz in Einklang stehen. Jedesmal, wenn ein Heide etwas
Richtiges tut (zum Beispiel eine Ehe fiihrt, seine Kinder versorgt, ei-
nem Hungernden hilft), ist er ein Beweis gegen die Juden. Hier steht
nach dieser Auslegung nichts davon, daB der Heide deswegen ge-
rettet wiirde. Die Fihigkeit, auch ohne das Gesetz von Fall zu Fall
das Richtige zu tun, schlégt fiir Paulus nur zur Anklage gegen die
Heiden aus, denn am Gerichtstag (V.16) wird offenbar werden, da8
das ganze Denken des Menschen immer ethisch bestimmt ist.

2. Auslegung?41: Heiden sind solche, die "von Natur aus kein
Gesetz haben". Damit sind die Heidenchristen angesprochen.

Paulus kann die an Christus glaubenden Nichtjuden auch einfach
kurz als "die Heiden" (genauer: "die Volker") bezeichnen (z. B.
Rom 11,13; 15,9). In Rém 2,26 spricht er von den "Unbeschnitte-
nen", meint damit jedoch nur die Heidenchristen, nicht aber alle
Heiden. "Von Natur aus" heiBit im Neuen Testament hiufiger soviel
wie 'von Geburt an' (so im selben Kapitel Rém 2,27; und sonst Rém
11,24; Gal 2,15; Eph 2,3). Die Heidenchristen haben das Gesetz
Gottes nicht wie die Juden von ihrer Abstammung her. Dennoch
handeln sie als Christen dem Gesetz Gottes entsprechend, denn den
Glaubigen ist nach den alttestamentlichen VerheiBungen (Hebr
8,10; 10,16; Jer 31,33; vgl. Hes 11,19-20; 36,26-27)242 das 'Gesetz
ins Herz geschrieben', ja hier sogar "das Werk des Gesetzes ins Herz
geschrieben” (Rom 2,14).

In der ersten Auslegung meint der Ausdruck "das Werk des Geset-
zes" also weniger, als das Gesetz selbst, nimlich das Tun des Geset-

24154 7. B. Cranfield 1/155-163; Felix Fliickiger. Geschichte des Naturrechts.
Bd. 1: Altertum und Friihmittelalter. Evangelischer Verlag: Zollikon, 1954.
S. 294-297+413-414; Felix Fliickiger. "Die Werke des Gesetzes bei den
Heiden (nach Rom. 2,14ff)". Theologische Zeitschrift 8 (1952): 17ff; Ge-
org Huntemann. Der verlorene MaBstab: Gottes Gebot im Chaos dieser
Zeit. VLM: Bad Liebenzell, 1983, S. 61-68 in Anschluff an Karl Barth. Der
Romerbrief. Evangelischer Verlag: Ziirich, 1947. S. 40-51 und James B.
Jordan. The Sociology of the Church: Essays in Reconstruction. Geneva
Ministries: Tyler (TX), 1986. S. 108 (im AnschluB an den Kirchenvater
Aurelius Augustinus). Fiir einen Bezug des Textes auf Heidenchristen und
Heiden tritt Lieselotte Mattern. Das Verstiindnis des Gerichtes bei Paulus.
Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 47. Zwingli
Verlag: Ziirich, 1966. S. 123-138 ein.

242pjic Texte finden sich abgedruckt in Abschnitt B. in Lektion 15.
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zes, ohne es zu kennen. In der zweiten Auslegung meint es dagegen
mehr als das Gesetz, nimlich das Gesetz nicht nur im Herzen zu
kennen, sondern sogar sein Tun im Herzen zu haben.

Auf jeden Fall sind in beiden Auslegungen Nichtjuden, die sich an
die Gebote Gottes halten, ein Beweis gegen die jiidische Sicht, daB
das Ererben des Gesetzes und das Aufwachsen als Jude dem Men-
schen einen Vorteil in bezug auf das Heil schafft.

Allerdings gab es auch Juden, denen das Gesetz ins Herz geschrie-
ben war, und zwar einerseits im negativen Sinne als Begriindung fiir
die Verurteilung widerspenstiger Juden: "Die Siinde Judas ist ge-
schrieben mit eisernem Griffel, mit diamantener Spitze; sie ist einge-
graben in die Tafel ihres Herzens und an die Horner eurer Altdre"
(Jer 17,1); zum anderen im positiven Sinne, und zwar als Feststel-
lung: "deinen Willen habe ich in meinem Herzen" (Ps 40,8); und als
Aufforderung: "diese Worte [gemeint sind die zuvor genannten Ge-
bote] sollen in deinem Herzen sein” (SMose 6,6); "Hort auf mich, die
ihr Gerechtigkeit kennt, du Volk, in dessen Herzen mein Gesetz ist:
Fiirchtet nicht die Schmdhung der Menschen" (Jes 51,7).

Meines Erachtens wird die zweite Auslegung von Rém 2,14
sowohl dem unmittelbaren Textzusammenhang, als auch dem, was
Paulus tiber das Verhéltnis der Heidenchristen zum Gesetz im gan-
zen Romerbrief sagt, gerechter, zumal Paulus einige Verse spiter in
Rém 2,27 den Ausdruck "von Natur aus" ebenfalls auf Heidenchri-
sten bezieht, denn nur diese konnen den Juden zu ihrer Verurteilung
vorgehalten werden (Rom 2,26-29). Nach der Auslegung geht es
hier also um Heiden(christen), die tatsichlich errettet werden. Von
der Errettung der Heiden ist in V.10 die Rede. Die erste Auslegung
dagegen tut sich schwer zu erkldren, warum die hier angesprochenen
Heiden denn gerettet werden oder halten das fiir eine rein hypotheti-
sche Aussage. Diese Heiden werden aber nach der zweiten Aus-
legung tatsdchlich gerettet, jedoch nicht, weil sie das Gesetz halten,
sondern sie halten das Gesetz, weil sie gerettet sind.

Eine unmittelbare Parallele zur 2. Auslegung ist also Rom 2,26-
27, wo Paulus ebenso den Ausdruck "von Natur aus" (Rém 2,27)
verwendet, mit den "vorn Natur aus Unbeschnittenen”, die das Ge-
setz halten, jedoch nicht die Heiden allgemein, sondern nur die
Heidenchristen meint: "Wenn nun der Unbeschnittene die Ordnun-
gen des Gesetzes befolgt, wird nicht sein Unbeschnittensein als Be-
schneidung gerechnet werden und das von Natur aus Unbeschnit-
tene, das das Gesetz erfiillt, dich richten, der du mit Buchstaben und
Beschneidung ein Gesetzesiibertreter bist?" (Rom 2,26-27).

Die zweite Auslegung ist erst im Mittelalter verdringt worden.
Eine naturrechtliche Auslegung von Rom 2,14 kam zuerst in der Gno-
sis auf. Ambrosius von Mailand (340-397 n. Chr.) iibernahm die na-
turrechtliche Auslegung als erster Kirchenvater, aber schon sein
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Schiiler Aurelius Augustinus lehnte sie wieder ab und bezog den Text
auf Heidenchristen?43, Die Gnadenlehre des Augustinus war lange
Zeit ein Bollwerk gegen das Naturrecht244 und noch Petrus Lombar-
dus (1100-1160) vertrat im friilhen Mittelalter die zweite Ausle-
gung245, Erst mit Thomas von Aquin (1225-1274) und der folgenden
thomistischen Theologie trat das Naturrecht und die entsprechende

Auslegung von Roém 2,14 ihren Siegeszug in der mittelalterlichen
Kirche an246,

Man konnte gegen die zweite Auslegung den Ausdruck "sie sind
sich selbst ein Gesetz" (V.14) einwenden. Hier handelt es sich jedoch
um eine griechische Redewendung, die sich zum Beispiel auch bei
Aristoteles findet, die einen Menschen bezeichnet, dessen Tugend
nicht dufere_schriftliche Vorschriften bendtigt, sondem selbstindig
das Gute tut247, Gemeint ist dann also nicht, daB der Heide Gottes
Gesetz nicht braucht, weil er sich selbst Gesetze schafft, sondern, da§
der Heidenchrist Gottes Gebote nicht nach dem Buchstaben befolgt,
sondern vom Geist die Kraft dazu erhilt?48, sie freiwillig und aus
Uberzeugung zu halten.

Beide Auslegungen sind sich jedoch darin einig, daB Paulus hier
nicht von einem Naturrecht spricht249, also nicht vertritt, daB der
Heide unabhingig von der Offenbarung Gottes Willen kennt.

Die katholische Lehre baut ihre Ethik weitgehend auf einem ver-
meintlichen Naturrecht auf. Doch selbst ein katholischer Moral-
theologe schreibt zum Naturrecht in V.14-16:

"Fragt man nach den Folgerungen aus diesem Befund, ist als erstes
festzuhalten, da3 Paulus hier wenig von dem vertritt, was in der spéte-
ren theologischen Tradition unter Naturgesetz verstanden wird,"2

243Alles nach Felix Fliickiger. Geschichte des Naturrechts. a. a. O. S. 296-298
244vg). ebd. S. 411-412
245Epbd. . 413-414

246Dje beste Darstellung zur Geschichte des Naturrechts - zugleich eine Dar-
stellung aus der hier vorgetragenen Sicht des Naturrechts - ist das ganze
Buch von Fliickiger ebd. (ganz). Zur Darstellung der geschichtlichen Ent-
wicklung der Ubernahme des Naturrechts aus der griechisch-rémischen
Philosophie in die christliche Theologie vgl. auBerdem Helmut Weber.
Allgemeine Moraltheologie: Ruf und Antwort: Styria: Graz, 1991. S. 99ff

247Cranfield 1/157-158

248vgl. die Ausfiihrungen zu Geist und Buchstabe in Abschnitt B. von Lek-
tion 13 und Abschnitt B. von Lektion 15.

249vgl, zur Ablehnung des Naturrechts John W. Robbins. "Some Problems
with Natural Law”. S. 14-21 in: Symposium on Biblical Law. Journal of

Christian Reconstruction 2 (1975/76) Heft 2; Jochen Douma. Natuurrecht-
Een Betrouwbare Gids? Kamper Bijdragen 21. Kampen, 1977

250Helmut Weber. Allgemeine Moraltheologie. a. a. O. S. 118
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V.14-16 gilt bei entsprechender Auslegung als einziger biblischer
Text, der die Existenz eines Naturrechts begriinden konnte251, Des-

wegen soll an dieser Stelle noch weiter auf das Naturrecht eingegan-
gen werden.

Die Frage, ob der Mensch von Natur aus erkennen kann, was gut
und bose im einzelnen ist, ob es also ein Naturrecht gibt oder ob
der Mensch immer die Offenbarung des biblischen Gesetzes
braucht, muB} deutlich von zwei anderen Fragen entschieden werden,
namlich 1. von der Frage, ob der Mensch auch ohne biblische Of-
fenbarung erkennen kann, daB es Gott gibt, und 2. von der Frage, ob
der Mensch ohne biblische Offenbarung erkennen kann, daf es iiber-
haupt gut und bose gibt und er verantwortlich ist.

Ein Naturrecht im Sinne einer Erkenntnis der einzelnen Gebote
des Gesetzes ist dabei in zwei Formen vertreten worden. Fiir die
einen bedeutet Naturrecht, daB sich aus der Natur der Dinge selbst
Recht und Ordnung ableiten lassen. Fiir die anderen bedeutet Natur-
recht lediglich, daB der Mensch die gottgegebenen Ordnungen in
seinem Gewissen trigt.

Die erstere Auffassung ist meines Erachtens grundsitzlich vom
Zusammenhang des Romertextes her nicht haltbar, weil die Bibel ei-
gentlich keine 'Natur', sondern nur eine Schopfung kennt. Wilhelm
Liitgert schreibt dazu:

"Es handelt sich nun aber nicht darum, den rationalistischen und
naturalistischen aus der Stoa stammenden Begriff des Naturgesetzes zu
emeuern, aber auch nicht darum, den Kantischen Begriff der Vernunft
aufzunehmen. Vielmehr tritt an die Stelle des Begriffes der Natur der
Begriff der Schopfung. Das Gesetz gehort zur Schopfungsordnung, es
ist in der Schopfung begriindet. ... Als Gottes Geschopf ist der Mensch
Gottes Ebenbild, und damit, daB er Gottes Ebenbild ist, ist ihm das Ge-
setz als Gesetz seines Wesens gegeben."252

Eines wird sicher zurecht von den Vertretern des Naturrechts be-
tont, dal ndmlich die Ordnungen Gottes dem Wesen des Menschen
und der Schopfung entsprechen und nicht, wie es bisweilen in der
Kirchengeschichte gesehen wurde, gegen den Menschen gerichtet
sind. Gott hat die Gebote zum Guten des Menschen gegeben. Des-
wegen sind sie auch verniinftig und einsichtig. Allerdings werden sie
nicht allein deswegen eingehalten. Gottes Gebot gilt auch, wenn der
Mensch und der Christ im Moment noch nicht erkannt hat, wozu sie
dienen oder wieso sie sinnvoll sind und wenn er ihnen noch nicht

2513, bes. Felix Fliickiger. Geschichte des Naturrechts. a. a. O. S. 295 und der
katholische Moraltheologe Helmut Weber. Allgemeine Moraltheologie. a.
a.0.8S.118

252wilhelm Liitgert. Schopfung und Offenbarung. Brunnen: Giessen, 19842
(Nachdruck von Bertelsmann: Giitersloh, 1934%). S. 279
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personlich zustimmen will oder kann. Was fiir den Sabbat/Sonntag
gilt, gilt fiir alle Gebote Gottes: "Der Sabbat wurde fiir den Men-
schen gemacht und nicht der Mensch fiir den Sabbat ..." (Mk 2,27).
Die Gebote Gottes entsprechen jedoch nur dem Wesen des Men-
schen, sofern er Gottes Ebenbild und ein erléster Mensch ist,
nicht jedoch dem Wesen des siindigen Menschen. Denn das Ge-
setz steht ja gerade dem Siinder als Ankliger gegeniiber. Inso-
fern ist die Sicht, daB das Gesetz Gottes dem Wesen des siindigen
Menschen entspricht, falsch. Der gefallene Mensch stellt sich ja ge-
rade mit seinem ganzen Wesen gegen das Gesetz Gottes.

Im fibrigen ist nur selten (etwa von Calvin253) vertreten worden,
daB das Naturrecht wirklich - wie es auch bei anderer Auslegung
hier ja auf jeden Fall beschrieben wird - inhaltlich véllig mit allen
Geboten Gottes identisch ist. Entweder geht man davon aus, daB das
Naturrecht einen gréBeren Spielraum 14B8t, oder aber davon, daB das
Naturrecht nur die wichtigsten Gebote des Gesetzes Gottes, etwa die
Zehn Gebote, enthilt, nicht jedoch die detaillierteren Ausfiih-
rungsbestimmungen der Zehn Gebote.

Die lutherische Zwiespiltigkeit im Umgang mit alttestamentlichen
Geboten, die hier stellvertretend angefiihrt werden soll, ergibt sich
aus Luthers Sicht des Naturrechts, die er aus der katholischen
Theologie unverindert iibernahm.

A. Lang hat nachgewiesen254, daB das Naturrecht ein durch und
durch "katholisches Gedankengebilde"255 ist und in dieser Auspri-
gung bei den Reformatoren nur bei Melanchthon in seiner vorre-
formatorischen Fassung zu finden ist. Bei Luther spielt das Naturrecht
dagegen schon eine wesentlich schwerer faBbare und untergeordnete
Rolle, bei Calvin eine noch geringere, auch wenn es nicht véllig ab-
gelehnt wird. Peter Brunner hat gezeigt, daB8 Luther trotz der Existenz
des Naturrechts im Regelfall davon ausgeht, daB der Mensch dieses
nicht erkennen kann, weil er bose ist296, Allerdings hat Melanchthon
unter Riickgriff auf den griechischen Philosophen Aristoteles den
Weg fiir eine Riickkehr zum Naturrecht bereitet, weil seine Natur-

25380 ausfiihrlich Peter Barth. Das Problem der natiirlichen Theologie bei Cal-
vin. Theologische Existenz heute 18. Chr. Kaiser: Miinchen, 1935. S.
9+38-46+59 (gegen Emil Brunner). Barth sieht vor allem keinen EinfluB
des Naturrechts auf Calvins Staatslehre (ebd. S. 59).

2545 Lang. Die Reformation und das Naturrecht. Beitrige zur Forderung
christlicher Theologie 13 (1909) 4. C. Bertelsmann: Giitersloh, 1909
255Epd. S. 45

256ygl. dazu Peter Brunner. Pro Ecclesia: Gesammelte Aufsitze zur dogmati-
schen Theologie. Bd. 2. Lutherisches Verlagshaus: Berlin, 19661. S. 25-28
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rechtslehre in vielem mit der beherrschenden katholischen Natur-
rechtslehre von Thomas von Aquin iibereinstimmt257,

Rockwell fa3t Luthers Sicht zusammen:

"Woher erkennt man aber das Naturrecht? Der Siindenfall hat das
natiirliche Licht so sehr verdunkelt, daB nun die Stimme des Gewis-
sens allein nicht mehr zuverldssig ist. Man muf also die ethische Ge-
wiBheit aus der Offenbarung schopfen. Da aber diese Offenbarung nur
in der Schrift zu finden ist, so ist man wieder auf den Schriftinhalt
angewiesen. Nicht alle Vorschriften der Bibel sind heute giltig (sic);
nur die naturalia [= das Naturrecht] gehen uns an. Aus diesem Zirkel
vermag man nur dadurch herauszukommen, daB man sich auf die
Merkmale des Naturgesetzes besinnt. Dies ist nach Luther einheitlich

sowohl zeitlich als rdumlich; es entspricht dem unwandelbaren gottli-
chen Willen,"258

Das bedeutet also, dal der Theologe aus den Geboten der Bibel,
besonders des Alten Testamentes, jene herausfiltern muB, die dem
Naturrecht und damit dem unwandelbaren Willen Gottes entspre-
chen. Alle anderen Gebote wiren dann nicht mehr giiltig. Der Um-
gang mit den Inzestverboten von 3Mose 18 ist ein gutes Beispiel fiir
Luthers Position und ihre Problematik, wobei uns wieder Rockwells
Darstellung leiten soll:

"Das allgemeine, Lev. 18,24-30 ausgesprochene Prinzip, daB Gott
naturrechtswidrige Verbindungen bestrafen will, haben die Wittenber-
ger nie beanstandet; die von Mose hier aufgestellte Liste hielten sie
aber fiir einen Teil der positiven Gesetzgebung, durch welche Moses
das allgemeine Prinzip auszufiihren hatte."259

Fiir Luther z&hlt also nur das grundsitzliche Verbot des Inzests
zum ewig giiltigen gottlichen Naturrecht, nicht aber die konkrete
Auflistung, welche Verwandtschaftsgrade darunter fallen. Im Falle
des Inzests wiirde der Mensch also zum Beispiel durch das Natur-
recht wissen, da} der Inzest prinzipiell abzulehnen ist, die genauen
Festlegungen des Alten Testamentes, welche Verwandten nicht ge-
heiratet werden diirfen, wiren ohne die Bibel jedoch nicht bekannt.
Aus diesem Grund unterscheidet sich der Kreis der verbotenen Ver-
wandten etwa in den neuesten deutschen Gesetzen von dem im Al-

25780 vor allem Rousas J. Rushdoony. Institutes of Biblical Law. Presbyterian
& Reformed: Phillipsburgh, 1973. S. 659 unter Berufung auf Friedrich
Heer. Eine scharfe Widerlegung der Sicht Melanchthons im Detail findet
sich ebd. S. 679-682.

258william Walker Rockwell. Die Doppelehe des Landgrafen Philipp von

Hessen. N. G. Elwert'sche Verlagsbuchhandlung: Marburg, 1904. S. 242-
243

259Rpq. S. 219
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ten Testament genannten260, da im Alten Testament auch die Ver-
wandten 1. Grades des Ehepartners fiir eine spitere Heirat ausge-
schlossen sind. Diese werden ndmlich durch das Ein-Fleisch-Wer-
den zu unmittelbaren Verwandten auch des Ehepartners, weswegen
der Schwiegervater einfach 'Vater' und die Schwigerin einfach
'‘Schwester' heien. Kann man aber die alttestamentlichen Gebote
ohne ihre Konkretisierungen anwenden? Konnen wir iiberhaupt von

Inzest sprechen, wenn wir nicht konkret bezeichnen, was wir damit
meinen?

Wir haben oben die Existenz eines Naturrechts vollig bezweifelt.
Wenn allerdings, wie in der reformierten Theologie, das Naturrecht
wenigstens als vollig mit dem offenbarten biblischen Gebot iden-
tisch angesehen wird, kann man das Gesetz Gottes auch ohne
Kenntnis des Naturrechts und damit ohne philosophische und theo-
logiegeschichtliche Kenntnisse falschen Ansichten entgegenhalten,
womit es auch der Laie nachvollziehen kann.

Wenn jedoch das Naturrecht, das nirgends schriftlich vorliegt, das
Entscheidende ist, ist es letztlich in die Entscheidung der Philoso-
phen und Juristen (in der humanistischen Ethik), der Kirche (in der
katholischen Ethik) oder der Theologen (in der lutherischen Ethik)
gestellt, was das Naturrecht eigentlich umfaBt und welche biblischen
Gebote Giiltigkeit haben und welche nicht?61? Was aber niitzen bi-
blische Inzestverbote, um dies Beispiel wieder aufzugreifen, wenn
sie nur allgemein gelten und jede Kultur selbst entscheiden kann, auf
welche Verwandtschaftsgrade sie zutreffen? Warum soll dann
ausgerechnet das Verbot, Geschwister oder Eltern zu heiraten, all-
gemeingiiltig sein, wie es praktisch alle Naturrechtsvertreter sehen,
die in derselben Liste genannten Beziehungen in den einzelnen
Kulturen aber wahlweise erlaubt sein? Paulus jedenfalls hielt die
Heirat mit der Stiefmutter, die ja nach unserem Verstindnis keine
Blutsverwandte ist, aufgrund von 3Mose 18,8 fiir Inzest und fithrte
dariiber seinen Streit mit den Korinthern (1Kor 5,1-2). Ahnlich hielt
Johannes der T#ufer das Verbot in 3Mose 18,16, die friihere Frau
des Bruders zu heiraten, dem Herrscher Herodes entgehen, der die
Frau Herodias seines gleichnamigen Bruders Herodes geheiratet

26OVgl. dazu die Begriindung im einzelnen in Lektion 11.5.-9. in Thomas
Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1

261Vgl zur Kritik des Naturrechts und seiner griechischen, romischen, ka-
tholischen und protestantischen Auspriagung Emﬂ Brunner. Das Gebot und
die Ordnungen. Zwingli Verlag: Ziirich, 1939%. S. 253-255+578+608-609.
Vegl. aber auch die Kritik an Brunners Resten eines Naturrechts in Peter
Barth. Das Problem der natiirlichen Theologie bei Calvin. a. a. O. und Karl
Barth. Nein! Antwort an Emil Brunner. Theologische Existenz heute 14.
Chr. Kaiser: Miinchen, 1934,
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hatte, und verlor deswegen als Mirtyrer sein Leben (Lk 3,19-20; Mt
14,3-5; Mk 6,17-20).

Das Ergebnis aller Naturrechtslehren ist doch letztlich, daf in
Wirklichkeit der Zeitgeist oder das jeweils geltende staatliche Recht
zum Gesetz Gottes werden und das eigentliche Gesetz Gottes zum
Spielball der jeweiligen Tagesmeinung wird.

Wir gehen zusammenfassend davon aus, daB die Heiden
"ohne Gesetz" sind (Rom 2,12). Es sind die "Nationen, die kein
Gesetz haben" (Rom 2,14). Die Heiden, die das Gesetz dennoch
tun, sind die Heidenchristen, die von Natur aus das Gesetz nicht
kennen, es aber durch den Geist Gottes in ihr Herz geschrieben be-
kommen.

D. V.15: Das Gewissen

Wir kénnen die ganze Frage nach dem Naturrecht noch einmal am
Begriff "Gewissen" (V.15) deutlich machen. Kennt das Gewissen
die gottlichen Gebote von Natur aus? Ist das Gewissen ein
‘Mitwisser' (vgl. dazu unten) des Guten, also, wie es der rémische
Stoiker Seneca (4 v. Chr - 65 n. Chr.), der die spitere christliche
Naturrechtslehre stark beeinfluBte, sah, "ein eigentliches Mitwissen'
um das Gute, das Gott wei"2629

Gibt es also ein 'Naturrecht', wie man das Wissen um Gottes Ge-
setz ohne Kenntnis der Bibel nennt? Paulus hat in R6m 1,32 neben
die Offenbarung des Schopfers in der Schopfung auch das
‘natiirliche’ Wissen des Menschen gestellt, daB er des Todes schuldig
ist. Nirgends sagt Paulus aber, da3 ein Mensch ohne Gottes Offen-
barung an sich wissen konne, was Gut und Bose ist.

Beide oben genannten Auslegungen von Rom 2,14 gehen davon
aus, daB die Erwidhnung des Gewissens in V.15-16 im AnschluB an
V.14 nicht meint, daB der Heide in seinem Gewissen weiB, was gut
und bose ist. Im Rahmen der ersten Auslegung geht es Paulus
darum, da auch der Heide ein Gewissen hat und damit beweist, dal
es Verurteilung gibt. Das bedeutet jedoch nicht, daB er Gut und Bose
erkennen kann, denn schlieBlich hat er ja das géttliche Gesetz nicht.
Im Rahmen der zweiten Auslegung geht es hier nur um das Ge-
wissen der Heidenchristen, das sowieso bereits von Gottes Wort ge-
prégt wird. Dennoch wollen wir die grundsitzliche Dimension der
Beschreibung des Gewissens in V.15-16 aufgreifen.

Gegen die Menschen spricht nicht eine angeborene Kenntnis
des Gesetzes, sondern die Tatsache, daBl ihr Denken und Han-

262pelix Fliickiger. Geschichte des Naturrechts. a. a. O. S. 214-215
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deln so von moralischen Entscheidungen geprigt ist, daB sie in
jeder Minute den Beweis antreten, daBl sie rechtlich verant-
wortlich sind. Fiir diesen ethischen Charakter unseres Denkens las-
sen sich nach Rom 2 zwei Belege anfiihren, auch wenn diese sich
dort urspriinglich auf Juden und auf Heidenchristen beziehen:

1. Jeder Mensch beurteilt stindig andere: "... denn worin du den
anderen richtest, verurteilst du dich selbst; denn du, der du richtest,
tust dasselbe. Wir wissen aber, daff das Urteil [oder: Gericht] Gottes
der Wahrheit entsprechend iiber die ergeht, die solches tun. Denkst
du aber dies, 0 Mensch, der du die richtest, die solches tun, und das-

selbe tust, daf3 du dem Urteil [oder: Gericht]l Gottes entfliehen
wirst?" (V.1-3).

2. Jeder Mensch hat ein "Gewissen", einen "Mit-wisser" (V.15) in
sich, der alles pausenlos registriert und beurteilt: "... indem ihr Ge-
wissen mit Zeugnis ablegt und ihre Gedanken sich untereinander
anklagen oder auch entschuldigen” (V.15).

Das griechische Wort fiir Gewissen 'syneidesis' setzt sich aus 'syn’
= 'mit' und 'eidesis’ = ‘'Wissen' zusammen, was iibersetzt "Ge-wissen"
ergibt, denn 'Ge-' ist eine dltere Ausdrucksweise fiir 'mit', 'zusammen',
wie viele dltere deutsche Worte zeigen (z. B. Strauch/Gestriuch;
Schwester/Geschwister; Wetter/Gewitter; Lage/Gelage). Da dem Tier
ein solcher 'Mitwisser' fehlt, hat es auch kein SelbstbewuBtsein und
kann nicht iiber sich selbst nachdenken263,

Jeder Mensch kann nur denken, indem er moralisch denkt, denn
“ihre Gedanken klagen sich untereinander an oder entschuldigen
sich” (V.15). Selbst bei den einfachsten Angelegenheiten bedeutet
Denken nichts anderes, als Argumente pro und contra zu sammeln.
Der Mensch kann mit anderen Menschen nur sprechen und dis-
Kutieren, weil er pausenlos mit sich selbst diskutiert und pau-
senlos ethische Urteile fillt!

Dies alles geschieht vollig unabhiingig davon, welcher MaBstab
dem Gewissen und dem Denken zugrunde liegt. Der Mensch denkt
in juristischen und moralischen Kategorien oder er denkt nicht.
Warum versucht etwa die Werbung Produkte mit positiven Werten
zu verbinden (‘wer das kauft ist unabhingig, schlau, sozial oder
umweltfreundlich ...")? Weil der Mensch selbst beim Einkaufen
seine Entscheidungen von einer blitzschnellen innerlichen Diskus-
sion abhéngig macht ('das ist zu tever', 'du darfst dir mal was gon-
nen', 'das ist aber ungesund', 'denk doch nicht so viel nach’) und sei-

263Vgl. zum deutschen Begriff 'Gewissen' Friso Melzer. Das Wort in den
Wortern: Die deutsche Sprache im Lichte der Christus-Nachfolge: Ein
theo-philologisches Worterbuch. J. C. B. Mohr: Tiibingen, 1965. S. 163-
166
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nem Handeln immer ein Wertesystem zugrunde legt. Wer Gut und
Bose abschaffen will, muB zunéchst einmal das Denken abstellen!

Das Gewissen ist eine Funktion wie das Denken, das Sprechen
oder das Schreiben. Alle diese Funktionen unterscheiden den Men-
schen vom Tier und gehen darauf zuriick, daB der Mensch als Eben-
bild Gottes erschaffen wurde, denn alle diese Funktionen haben ihr
Vorbild in Gott264, Diese Funktionen kénnen jedoch gleichermaBen
richtig gebraucht und miBbraucht werden, denn sie funktionieren
alle nicht nur, wenn sie Gott und seine Gebote zum MaBstab neh-
men, sondern auch, wenn sie die sich aus falschen Religionen erge-
benden Mafistibe voraussetzen (vgl. Rom 1,26-32). Wenn der
Mensch zum Glauben an Jesus Christus kommt, horen sein
'‘Mitwissen’, sein Denken, sein Reden und sein Schreiben nicht auf,
erhalten aber einen neuen Mapstab, der ihnen nicht von selbst in-
newohnt.

Nur im christlichen Abendland265 konnte man eine Zeitlang mei-
nen, der Appell an das Gewissen allein wiirde geniigen, um den
Menschen an die Gerichte Gottes zu erinnern. Viele Gebote Gottes
waren den Menschen ndmlich durch die Erziehung bekannt und man
konnte meinen, dal diese Kenntnisse dem Menschen angeboren wi-
ren. AuBerhalb der christianisierten Bereiche funktionierte diese
Missionspraxis nie und auch in den ehemals christlichen Lindern
schlé% % das Gewissen lidngst nicht mehr nach biblischen MaBsti-
ben.

264vg], dazu Lektion 3.B.2. in Thomas Schirrmacher. Ethik. a. a. O. Bd. 1

2657ur Geschichte des Begriffes 'Gewissen' in Europa vgl. Johannes
Stelzenberger. Syneidesis, conscientia, Gewissen: Studie zum Be-
deutungswandel eines moraltheologischen Begriffes. Abhandlungen zur
Moraltheologie. Schoningh: Paderborn, 1961 (ausgezeichnete Geschichte
des Gewissensbegriffes in Theologie und Philosophie vom Neuen Te-
stament bis zum 20. Jahrhundert); sowie: Johannes Stelzenberger. Synei-
desis im Neuen Testament. Abhandlungen zur Moraltheologie. Schoningh:
Paderborn, 1961. Der katholische Moraltheologe skizziert zunichst die
Auffassungen zum Gewissen im Neuen Testament von Augustinus iiber
Luther bis zur Gegenwart. Dann weist er nach, daB der neutestamentliche
Begriff eine vollig andere Bedeutung hat, als in der Antike. Im Alten Testa-
ment sieht er das Gewissen im hebriischen Wort fiir 'Herz' eingebunden,
duBert sich dagegen nicht zum Begriff 'Niere' (vgl. die Literatur zum
Gewissen ebd. S. 8-9).

266Vg,l. zur Diskussion um das Gewissen: Siegfried Kettling. Das Gewissen.
Brockhaus: Wuppertal, 1985. Keitling stelit zunichst klassische
Deutungsmodelle des Gewissens nebeneinander (Nietzsche, Spencer/
Durkheim, Frend, Seneca/Kant; vgl. die gute Tabelle ebd. S. 67). In den an-
deren Kapiteln werden biblisch-reformatorische Grundlinien aufgezeigt
und fiinf Arten des Gewissens als seelsorgerliche Aspekte behandelt. Im
Stil bleibt Kettling oft auf der philosophischen Ebene. Vgl. auch Jiirgen
Bliihdorn (Hg.). Das Gewissen in der Diskussion. Wege der Forschung
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Die Erkenntnis der Siinde kommt aber nicht durch das nach
subjektiven MaBstiben urteilende Gewissen, sondern "durch das
Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde" (Rom 3,20). Martin Luther hat
sich deswegen im Streit mit den sogenannten 'Antinomisten’267 ve-
hement fiir die Notwendigkeit eingesetzt, in der Evangelisation auch
das konkrete Gesetz Gottes und nicht nur die Gnade zu ver-
kiindigen268,

Der katholische Moraltheologe Helmut Weber schreibt: "In der
protestantischen Theologie tritt nach einiger Zeit der Gewissensbe-
griff Luthers auffallend zuriick. Man kommt wieder zu einer
optimistischen Einschitzung des Gewissens; man versteht es erneut
als eine Instanz, mit deren Hilfe man durchaus manches Gute und
Richtige erkennen kann. Am Ende des letzten Jahrhunderts setzte
dann aber ..... eine Riickkehr zu Luther ein ..."269, Weber weist dar-
auf hin, da} die Aufklirung zwar Luthers Hochschitzung des Gewis-
sens beibehielt, das Gewissen aber nicht mehr wie Luther Christus
unterstellt und damit seines eigentlichen Fundamentes beraubt270.
"Der Mensch ist nur noch sich selbst verantwortlich."271

Das Gewissen ist bei der Verkiindigung des Gesetzes unentbehr-
lich, um das eigene Denken und Handeln mit dem Gesetz Gottes zu
vergleichen. Erst das Gewissen gibt dem Menschen seine ganz

personliche Verantwortung, weswegen Personsein chne Gewis-
sen undenkbar ist.

In Spr 20,27 heiit es dazu mit anderen Worten: "Der Geist des

Menschen ist eine Leuchte des HERRN, er durchleuchtet alle Kammern
des Leibes".

Wenn das Gesetz jedoch nicht verkiindigt wird, schliigt das Ge-
wissen entweder gar nicht, oder - was dann von den Psychologen zu
Recht oder zu Unrecht gegen das Christentum ausgeschlachtet wird

XXXVI. Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt, 1976 (Samm-
lung der wichtigsten wissenschaftlichen Aufsitze zum Gewissen; vgl. die
Literatur ebd. S. 489-505).

267 pAys griech. 'anti' = gegen; 'nomos' = Gesetz; also eine gegen die Giiltigkeit
des Gesetzes gerichtete Lehre.

268Vgl. zum antinomistischen Streit zu Luthers Zeiten Bernhard Lohse.
"Dogma und Bekenntnis in der Reformation: Von Luther bis zum Konkor-
dienbuch”. S. 1-164: in: Bemhard u. a. (Hg.). Die Lehrentwicklung im
Rahmen der Konfessionalitit. Handbuch der Dogmen- und Kirchenge-
schichte 2. Vandenhoeck & Ruprecht: Géttingen, 1989 (Nachdruck von
1980). S. 39-45 (mit Literatur); zum antinomistischen Streit nach Luther
ebd. S. 117-121

269Hclmut Weber. Allgemeine Moraltheologie: Ruf und Antwort: Styria:
Graz, 1991. S. 199. (Weber stellt ebd. S. 171-215 die Sicht fijhrender Psy-
chologen, Theologen usw. und die romisch-katholische Sicht dar.)

270gpd. 5. 199

271Epq. S. 199-200
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- an der falschen Stelle. Nur das Gesetz kann festlegen, was Siinde
ist (z. B. 1Joh 3,4)272, und die Verurteilung erfolgt aufgrund der
Tat, nicht aufgrund des schlagenden Gewissens.

Das schliefft - wie wir bereits gesehen haben - nicht aus, daB das
Gewissen als solches ein Beweis dafiir ist, daB der Mensch wei8,
daf er sich fiir alles verantworten muB. Hatte Paulus in R6m 1,18-32
deutlich gemacht, daB jeder Mensch eine Religion und eine sich dar-
aus ergebende Ethik hat, auch wenn er das abstreitet, so fligt er in
Roém 2,1-16 hinzu, da8 der Mensch in seinem alltéiglichen Denken
den Beweis antritt, daB er ohne Ethik nicht denken und damit nicht
existieren kann.

Wilhelm Liitgert hat in seinem schwer lesbaren, aber wertvollen
Werk 'Schopfung und Offenbarung' den moderneren Pietismus273
dafiir kritisiert, daB er den Menschen bei seinem Gewissen packt,
anstatt in der Evangelisation von Schopfung und objektiver Offen-
barung auszugehen®74. Der Mensch siindigt als Geschopf objektiv
auch dann, wenn ihm sein Gewissen dies nicht mitteilt. Nur bei ei-
nem christlich geprigten Gewissen kann daher die pietistische Evan-
gelisation Erfolg haben. Deswegen darf das Gewissen nicht zu einer
eigenen gesetzgebenden Instanz werden275. Das Evangelium griin-
det sich nicht auf das Gewissen, sondern auf das Gesetz276. R6m 2
dient der Verurteilung der Juden, nicht der Rechtfertigung der Hei-
den und ihres Gewissens277. Und das Kennzeichen des Christen ist
gerade nicht das bose, sondern das gute Gewissen278.

Rousas J. Rushdoony geht dhnlich davon aus, daB der EinfluB des
Pietismus (im weitesten Sinne) in den katholischen und evangeli-
schen Kirchen seit dem Spéatmittelalter zu einer immer geringeren
Betonung des biblischen Gesetzes und der irdischen Belange gefiihrt
hat?79. Ernst Luthardt hat in diesem Zusammenhang darauf auf-
merksam gemacht, da8 die pietistische Sicht des Gewissens den

272y, dazu ausfiihrlicher Lektion 12

273Vgl. zum Gewissensverstindnis des Pietismus Chr. Emnst Luthardt. Ge-
schichte der christlichen Ethik. Bd. 1: Bis zur Reformation. Dorffling &
Franke: Leipzig, 1888. S. 310-313 u. 6.

274wilhelm Liitgert. Schopfung und Offenbarun%. Brunnen: Giessen, 19842
(Nachdruck von Bertelsmann: Giitersloh, 19341)

275gpd. S. 278
276gpd. 5. 37

277Epd. S. 285
278Epd. S. 103

279 ousas J. Rushdoony. Institutes of Biblical Law. Presbyterian & Reformed:
Phillipsburgh, 1973. S. 651+654
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Weg fiir die Sicht der Aufklirung bereitet hat, daB das Gewissen
selbst der MaBstab ist280,

"Das Gewissen ist nicht das, als was die Aufklirungstheologie es
ausgibt, und was seitdem zum Gemeingut der populiren natiirlichen
Theologie geworden ist: die Stimme Gottes."

Eine solche falsche Sicht des Gewissens setzt voraus, daB der
Mensch gut ist, und zwar sowohl in seinem Erkennen, als auch in
seinem Wollen. So beschreiben Hans Joachim Stérig und Felix

Fliickiger etwa die Bedeutung des griechischen Philosophen So-
krates:

"... indem nimlich mit ihm etwas in die Geschichte der Menschheit
eintrat, was von da an zu einer immer weiter wirkenden Kulturkraft
wurde: die in sich selbst unerschiitterlich gegriindete, autonome sittli-
che Personlichkeit. Dies ist das 'sokratische Evangelium' vom innerlich
freien Menschen, der das Gute um seiner selbst willen tut."282

"Durch seinen Grundsatz, daB die Tugend abhingig sei vom Wissen,
ist er zum Urheber der rationalistischen Ethik und Pidagogik gewor-
den und hat eine Denkweise eingeleitet, die wihrend vielen Jahrhun-
derten méchtigen EinfluB ausgeiibt hat."283

Das Gewissen ist jedoch nicht 'autonom’, sondern 'theonom’, nicht
dem eigenen, sondern dem gottlichen Gesetz unterstellt. Der bereits
besprochene Bericht vom Siindenfall (1Mose 3) macht die Aufgabe
des Gewissens sehr schon deutlich. Das Gewissen kannte das Gebot
Gottes nicht von 'Natur' aus, sondern Gott mufte das Gebot erst ver-
kiindigen. Doch nachdem er es verkiindigt hatte, diente das Gewis-
sen Adam und Eva, um als 'Mitwisser' und Ankliger den Bruch des
Gebotes festzustellen, weswegen sich beide vor Gott schimten uynd
"versteckten" (1Mose 3,8) und versuchten, durch Anklage anderer
(Adam: "die Frau ...", Eva: "die Schlange ...", 1Mose 3,12-13) ihr
Gewissen zu entlasten.

Daf} das Gewissen nur auf Gottes Mafstab horen darf, hat auch ei-
ne ungeheuer befreiende Bedeutung. Nur Gott, niemand sonst, darf
das Gewissen binden. Das 20. Kapitel des Westminster Bekenntnis-
ses von 1647 ist deswegen mit "Von der christlichen Freiheit und
der Freiheit des Gewissens" iiberschrieben. Artikel 20.2. darin lau-
tet:

280Chr. Ernst Luthardt. Kompendium der theologischen Ethik. Dorffling &
Franke: Leipzig, 1921. S. 113

281Emil Brunner. Das Gebot und die Ordnungen. Zwingli Verlag: Ziirich,
19394.5. 140

282Hans Joachim Storig. Kleine Weltgeschichte der Philosophie 1. Fischer:
Frankfurt, 1969. S. 153

283pelix Fliickiger. Geschichte des Naturrechtes. Bd.1: Altertum und
Friihmittelalter. Evangelischer Verlag: Zollikon, 1954. S. 127-128
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"Gott allein ist Herr des Gewissens (Jak 4,12; Rom 14,4) und hat es
frei gemacht von den menschlichen Lehren und Geboten, die in ir-
gendetwas seinem Wort entgegen sind oder in Sachen des Glaubens
und Gottesdienstes dariiber hinausgehen (Apg 4,19; Apg 5,29; Mt
23,8-10; 2Kor 1,24; Mt 15,9). Um des Gewissens willen solche Lehren
zu glauben und solchen Geboten zu gehorchen, ist ein Verrat an der
wahren Freiheit des Gewissens (Kol 2,20+22-23; Gal 1,10; Gal 2,4-5;
5,1), und die Forderung eines unbedingten Gehorsams ist soviel wie
die Zerstorung der Freiheit des Gewissens und zugleich auch der Ver-
nunft (Rém 10,17; 14,23; Jes 8,20; Apg 17,11; Joh 4,22; Hos 5,11:
Offb 13,12+16-17; Jer 8,9)."284

Durch das Gewissen ist der Mensch nie 'allein’, wenn er Gottes
Gebot iibertritt, sondern hat immer einen "Mitwisser'. Dies kommt
sehr deutlich in Rém 13,5 zum Ausdruck, wo Paulus Christen auf-
fordert, nicht nur dann dem Staat zu gehorchen, wenn die Gefahr der
Entdeckung und Bestrafung besteht, sondern auch, wenn kein Zeuge
auBler dem Gewissen vorhanden ist: "Darum ist es notig, sich nicht
allein um der Strafe willen unterzuordnen, sondern auch um des Ge-
wissens willen”. Eine beriihmte Anekdote von Charles Haddon Spur-
geon bringt dies gut zum Ausdruck:

"Spurgeon fragte ein frommes Hausmidchen, woran sie erkenne,
daB sie bekehrt sei. Die klassische Antwort: 'Seit ich bekehrt bin, fege
ich auch unter der Matte'285,

Das Gewissen weill eben auch das Verborgene, weswegen "an
dem Tag, an dem das Verborgene der Menschen durch Jesus Chri-
stus” (V.16) offenbar und gerichtet wird, das Gewissen zum Ankli-
ger des Menschen wird, wenn das bose Gewissen nicht vom Blut Je-

sus besprengt (Hebr 10,2) ist und weiB, daB die Siinden vergeben
sind.

E. Thema: Das Gewissen im Neuen und Alten Testament

Zur Bestitigung des iiber das Gewissen Gesagten werden in der
folgenden Ubersicht (S. 142) alle Texte, in denen das Wort fiir "Ge-
wissen" im Neuen Testament286 vorkommt, vorgestellt und zitiert.

2847itiert nach Cajus Fabricius (Hg.). Corpus Confessionum: Die Be-
kenntnisse der Christenheit. Bd. 18: Presbyterianismus. Walter de Gruyter,
1937. 8. 129-130

285C, m. Spurgeons Spuren: Anekdoten - Karikaturen. OnckenMiniBiicher.
Oncken Verlag: Wuppertal, 1990. S. 64

286Vgl. zum Gewissen im Neuen Testament Hans-Joachim Eckstein. Der Be-
griff Syneidesis bei Paulus. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 2/10. J.C.B. Mohr: Tiibingen, 1983. Eckstein kommt zu dem
Ergebnis: 'Syneidesis’ ist eine Instanz, die das Verhiltnis zwischen vor-
gegebenen Normen und tatsichlichem Verhalten iiberpriift. Es ist in seiner
Funktion bei Heiden und Christen identisch, lediglich die WertmaBstibe
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Sodann soll nach dem Gewissen im Alien Testament gefragt wer-
den.

(Ergebnis der Ubersicht:) "Gewissen" (griech. 'syn-eidesis') heift
wortlich "Mit-wisser". Es ist also eine Instanz, die alles miterlebt
und bezeugt, was ein Mensch tut und denkt. Diese Instanz ist ein
Bestandteil unserer Gottesebenbildlichkeit und unterscheidet uns
vom Tier, das sein eigenes Handeln nicht beurteilen kann. Das Ge-
wissen selbst hat jedoch keinen MaBstab. Dieser kommt immer von
auBen (Erziehung, Prigung, Erlernen, Weltanschauung). Das Gewis-
sen des Ungldubigen weist daher nur - aber dies um so deutlicher -
darauf hin, da es Gut und Bose gibt und der Mensch sich ver-
antworten muB}, enthdlt aber grundsitzlich einen falschen MaBstab,
der allerdings inhaltlich teilweise (zum Beispiel im christlichen
Abendland) durchaus mit dem richtigen iibereinstimmen kann.

Wenn ein Mensch zum Glauben an Jesus Christus kommt, erhilt
er einen neuen, absoluten MaBstab, nimlich den in der Bibel offen-
barten Willen Gottes. Diesen MaBstab muf er mehr und mehr er-
forschen und anwenden. So wie das Denken (im Alten und Neuen
Testament oft mit "Herz" wiedergegeben) bei der Bekehrung er-
halten bleibt, der Inhalt des Denkens, also die Gedanken, aber von
Grund auf erneuert werden miissen (R6m 12,2)287 so bleibt auch
bei der Bekehrung das Werkzeug 'Gewissen' erhalten, mu aber an
einem neuen MaBstab ausgerichtet werden.288

unterscheiden sich und sollen bei Christen der Neugeburt des Denkens ent-
sprechen (vgl. etwa zu Rém 9,1 ebd. S. 190). Bedauerlich ist, daB das
restliche Neue Testament auf nur 10 Seiten abgehandelt wird, zumal dar-
unter auch die angeblichen Deuteropaulinen (angeblich irrtiimlich Paulus
zugeschriebene Paulusbriefe) fallen, in denen sich sechs wichtige pauli-
nische Belege finden. Das Alte Testament wird dagegen gebiihrend beriick-
sichtigt, besonders die 'Nieren' (S. 110-111 u. a., sieche dazu unten), aber
ebenfalls an bibelkritischen Theorien gemessen.

287y g1. Abschnitt A. in Lektion 23

288vgl. zur Rolle des Denkens in der Bibel Thomas Schirrmacher. Ethik. 2
Bde. Hinssler: Neuhausen, 1994. Bd. 1. S. 769-800
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Im Neuen Testament: Gewissen = "Mitwisser'
(griech. syneidesis) (alle Vorkommnisse des Wortes)

Apg 23,1: Paulus vor dem Hohen Rat: "Ihr Briider, ich bin mit
allem guten Gewissen vor Gott gewandelt bis auf diesen Tag." (Es
gibt ein gutes Gewissen.)

Apg 24,16: Paulus vor Felix: "Darum iibe ich mich auch, allezeit
ein Gewissen ohne Anstofs vor Gott und den Menschen zu haben."
(Gewissen ist eine Instanz vor Gott und Menschen.)

Rom 2,15: Uber die Heiden(christen): "Sie beweisen, dafi das
Werk des Gesetzes in ihre Herzen geschrieben ist, indem ihr Ge-
wissen mitzeugt und ihre Gedanken sich untereinander anklagen
oder auch entschuldigen." (Das Gewissen ist Zeuge und fiihrt zur
Anklage im Herzen = Sitz des Denkens, Wollens und Entschei-
dens. Das Denken eines jeden Menschen enthilt die Selbstanklage
und die innere Diskussion, ohne die Verantwortlichkeit undenkbar
ist.)

Rom 9,1: Paulus iiber Israel: "Ich sage die Wahrheit in Christus
und liige nicht, wobei mein Gewissen mir Zeugnis gibt im Heili-
gen Geist, daf ich grofie Traurigkeit habe ..." (Das Gewissen ist
nur im Heiligen Geist zuverlissig.)

Rom 13,5: Paulus iiber den Staat: "Darum ist es notwendig, un-
tertan zu sein, nicht allein der Strafe wegen, sondern auch des
Gewissens wegen." (Der MaBstab aus Gottes Wort wird nicht nur
aus Angst vor der Strafe befolgt, sondern auch dann, wenn man
nicht gesehen wird.)

1Kor 8,7: Paulus iiber den Verzehr von Gotzenopferfleisch: "Und
ithr Gewissen wird befleckt, weil es schwach ist." (Es geht um die
Schwiche des MaBstabs, der das Gewissen bestimmt; dasselbe
gilt fiir:)

1Kor 8,10: "Wird nicht, wenn er dich sieht, sein Gewissen, weil
er schwach ist, bestdrkt, Gotzenopferfleisch zu essen?"

1Kor 8,12: "Wenn ihr aber so gegen die Geschwister siindigt und
ithr schwaches Gewissen verletzt, so siindigt ihr gegen Christus."
1Kor 10,25: "Eft alles, was ihr auf dem Fleischmarkt kauft, ohne
es um des Gewissens willen zu untersuchen." (Die Aufgabe des
Gewissens ist das Untersuchen. Ebenso in:)

1Kor 10,27: "Eft alles, ohne es um des Gewissens willen zu
untersuchen."

1Kor 10,28-29: Falls bekannt ist, daB es sich um Gotzenop-
ferfleisch handelt: "ESt nicht .. um des Gewissens willen, ich
meine jedoch nicht das eigene Gewissen, sondern das des an-
deren. Denn warum wird meine Freiheit von einem anderen Ge-
wissen beurteilt?" (Hier geht es um die Riicksicht auf das Gewis-
sen anderer. In 1Kor 8-10 wird sowohl die Teilnahme an Got-
zenopferfeiern, als auch das Verbot des Essens von Gotzenopfer-
fleisch angegriffen. Der biblische Weg zwischen diesen beiden
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Extremen weifl, das alles gegessen werden darf, nimmt aber
Riicksicht auf 'Schwache'289)

2Kor 1,12: "Denn unser Riihmen ist dies: Das Zeugnis unseres
Gewissens, daf3 wir in Einfalt und Lauterkeit Gottes ... gewandelt
sind in dieser Welt." (Das Gewissen ist Zeuge und bezeugt.)

2Kor 4,2: "... sondern durch die Offenbarung der Wahrheit emp-
fehlen wir uns jedem Gewissen der Menschen vor Gott." (Das
Gewissen priift andere, der MaBstab ist die Wahrheit, die letzte
Instanz Gott.)

2Kor 5,11: "Da wir nun den Schrecken des Herrn kennen, so
iiberreden wir Menschen, Gott aber sind wir offenbar geworden.
Ich hoffe aber, auch in euren Gewissen offenbar zu sein." (Das
Gewissen priift andere und gilt vor Gott und Menschen.)

1Tim 1,5: "Das Endziel des Gebotes aber ist Liebe aus reinem
Herzen und gutem Gewissen und ungeheucheltem Glauben."
(Ungeheuchelter Gehorsam kann vor dem Gewissen bestehen.)
1Tim 1,18-19: "... und den guten Kampf kimpfst und den Glauben
bewahrst und ein gutes Gewissen, das einige von sich gestofien
haben ..." (Wenn ein Mensch erst einmal als Glaubender den
richtigen MaBstab fiir sein Gewissen hat, kann er es beim Abfall
vom Glauben nur abstoBen, abtdten usw. )

ITim 3,9: Von den Diakonen: "... die das Geheimnis des Glau-
bens in reinem Gewissen bewahren."

2Tim 1,3: "Ich danke Gott, dem ich von meinen Voreltern her mit
reinem Gewissen diene." (So ernst nahm Paulus die Vergebung.
Er sah sich als Christ in einer Linie mit der Gottesverehrung im
Alten Testament.)

Tit 1,15: "Den Reinen ist alles rein, den Befleckten und Un-
gldubigen aber ist nichts rein, sondern sowohl ihre Gesinnung als
auch ihr Gewissen ist befleckt." (Sowohl der MaBstab der
"Gesinnung" als auch der Priifer "Gewissen" sind zerstort.)

Hebr 9,9: Uber die Opfer im Alten Testament: "... die den, der
einen Gottesdienst libt, im Gewissen nicht vollkommen machen
konnen."

Hebr 10,2: Uber die Wiederholung der Opfer: "Denn wiirde sonst
nicht ihre Darbringung aufgehort haben, weil die den Gottes-
dienst Ubenden, einmal gereinigt, kein Siindengewissen mehr ge-
habt hétten." (Nur Jesus kann das Gewissen, also das BewuBtsein
fiir die Schuld der Siinde, durch die Vergebung ganz fortnehmen,
nicht aber andere Opfer.)

Hebr 10,22: Uber die Reinigung durch das Blut Jesu: "So laft uns
hinzutreten mit wahrhaftigem Herzen in voller Gewifheit des
Glaubens, die Herzen besprengt vom bésen Gewissen."

1Petr 2,19: Uber das Leiden, wenn man gesiindigt hat: "Denn das

289vgl. die Ausfithrungen zu [Kor 8-10 in Abschnitt E. von Lektion 27 zu
Rém 14
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ist wohlgefillig, wenn jemand um des Gewissens vor Gott willen
Leiden ertrdgt, indem er Unrecht leidet.” (Wer leidet und zu
Recht ein schiechtes Gewissen hat, leidet nicht um Jesu willen,
sondern um seiner selbst willen; dasselbe gilt fiir:)

1Petr 3,16: "... und habs ein gutes Gewissen, damit die, die euren
guten Wandel in Christus verleumden, in dem zuschanden wer-
den, in dem sie euch Ubles nachsagen."

1Petr 3,21: "... die Taufe, die jetzt auch euch rettet, nicht ein Ab-
legen der Unreinigkeit des Fleisches, sondern der Bund mit Gott
um ein gutes Gewissen, durch die Auferstehung Jesu Christi."
(Die Taufe ist ein BundesschluB mit Gott, und nur deswegen
Zeugnis vor anderen. Die Auferstehung errettet, nicht die Taufe,
deren Wasser das Gericht darstellt. Das Taufwasser entspricht
dem Wasser der Sintflut, die Arche entspricht der Auferste-
hung.290)

Im Alten Testament gibt es kein eigenes Wort fiir Gewissen. Da
jedoch im Alten Testament manche Korperteile und Organe
stellvertretend fiir Funktionen der ganzen Person stehen?91, finden
wir doch einiges iiber das Gewissen. Das Herz ist etwa der Sitz des
Denkens, Wollens und Entscheidens und steht daher oft in engem
Zusammenhang mit dem Gewissen292 (deutlich z. B. in 1Sam 24,6:
"Danach schlug ihm das Herz ..."). Johannes Chrysostomus (354-
407 n. Chr.) schreibt deswegen:

"Darum hat der menschenfreundliche Herrscher von Anfang an und
von vorneherein, als er den Menschen bildete, ihm das Gewissen ins
Herz gelegt, das sein bestindiger Ankliger ist ..."293,

Der eigentliche Ausdruck fiir das Gewissen im Alten Testament
ist jedoch die "Niere"294, wobei das 'Herz' oft neben 'Niere' steht.

Deswegen ist immer wieder vom Priifen der Nieren und vom Ste-
chen usw. der Nieren die Rede. Im folgenden Kasten werden alle
- Stellen aufgelistet, die die iibertragene Bedeutung 'Gewissen' haben.

290vgl. die Ausfithrungen zur Taufe in den Abschnitt B. und C. in Lektion 11
- zu Romer 6,1-14

291weitere Informationen zur Beziehung zwischen K&rperteilen und Funktio-
nen des Menschen finden sich in dem guten, wenn auch zum Teil bibelkri-
tischen Buch: Hans W. Wolff. Anthropologie des Alten Testamentes. Kai-
ser: Miinchen, 19772,

29250 Hendrik van Oyen. Ethik des Alten Testaments. Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn: Giitersloh, 1967. S. 62-63

293Johannes Chrysostomus, 'Homilien zu Genesis' 17, zitiert nach Alfons
Heilmann (Hg.). Texte der Kirchenviter. 5 Bde. Bd. 1. Kosel: Miinchen,
1963. 8. 320

29456 auch Hans W. Wolff. Anthropologie des Alten Testaments. a. a. O. S.
105-106



Lektion 4: Romer 2,1-16 145

(Manche Ubersetzungen setzen an die Stelle von Niere gleich ein
anderes Wort, wie etwa "Gewissen".)

Im Alten Testament: Gewissen = " Niere" - alle Vorkommnisse

("Niere" erscheint in buchstiblicher Bedeutung im Zusammen mit
dem Opferkult: 2Mose 29,13+22; 3Mose 3,4+10+ 15; 4,9; 7.4;
8,16+25; 9,10+19; 5Mose 32,14; Jes 34,6.)

Hiob 16,13: "Gott spaltet meine Nieren ohne Schonung." (Das
Gewissen schligt.)

Hiob 19,27: "Meine Nieren verschmachten in meinem Inneren."
Ps 7,9295. "Der du Herzen und Nieren priifst, gerechter Gott."
(Gott steht iiber dem Gewissen.)

Ps 16,7: "Ich preise den HERRN, der mich beraten hat; selbst
nachts unterweisen mich meine Nieren."

Ps 26,2: "Priife mich, HERR, und erprobe mich, ldutere meine Nie-
ren und mein Herz."

Ps 73,21: "Als mein Herz erbittert war und es mich in meinen
Nieren stach, war ich dumm."

Ps 139,13: "Denn du hast meine Nieren gebildet ..." (vgl. V.1+23-
24)

Spr 23,15-16: "Mein Sohn, wenn dein Herz weise ist, so wird
auch mein Herz sich freuen, und meine Nieren werden frohlich
sein, wenn deine Lippen Geradheit reden."

‘Jer 11,20: "Aber du, der HERR der Heerscharen, der du gerecht
richtest, der du Herzen und Nieren priifst ..."

Jer 12,2: "Du bist nahe ihrem Mund, doch fern von ihren Nieren."
Jer 17,10: "Ich, der HERR, erforsche das Herz und priife die Nie-
ren, und zwar um einem jeden zu geben nach seinen Wegen, nach
der Frucht seiner Handlungen."

Jer 20,12: "Aber du, der HERR der Heerscharen, der du den Ge-
rechten priifst, Nieren und Herzen siehst ..."

Klgl 3,13: "Er lief} die Sihne seines Kiochers in meine Nieren
dringen.”

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium

Es empfiehit sich das Studium des oben naher beschriebenen, umfangrei-
chen Buches von Wilhelm Liitgert 'Schépfung und Offenbarung'296,

295 der Revidierten Elberfelder Ubersetzung Ps 7,10

296wilhelm Liitgert. Schopfung und Offenbarun%. Brunnen: Giessen, 19842
(Nachdruck von Bertelsmann: Giitersloh, 19341)
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43 Fragen zur Selbstkontrolle

Skizzieren Sie das Ergebnis der Durchsicht der Bibeltexte, in denen vom
Gewissen die Rede ist, wie es in dieser Lektion vorgestellt wurde. (Ant-
wo)rt: lesen Sie den 2. und den 3. Absatz in Abschnitt E. in dieser Lekti-
on

Aut welche beiden Arten kann man den Ausdruck 'von Natur aus' in V.15
verstehen? (Antwort: lesen Sie die mit '1. Auslegung’ und '2. Auslegung’
bezeichneten Absétze in Abschnitt B. in dieser Lektion)

Weshalb ist der Ausdruck 'nicht zu entschuldigen' in V.1 von Bedeutun%?
(Antwort: lesen Sie den mit "Der eigentliche Affront ..." beginnenden Al
satz nach dem Calvin-Zitat in der Mitte von Abschnitt A. in dieser Lektion)

Wie st die Beschreibung des Jlingsten Gerichtes in V.8-11 aufgebaut?
(Antwort: lesen Sie Abschnitt B. in dieser Lektion)

Was bedeutet ‘Gewissen' vom Begriff her (gesucht wird 1 Wort!%? (Antwort:

lesen Sie die Uberschrift des ersten Kastens in Abschnitt E. in dieser
Lektion)

= Einsendeaufgaben

Geben Sie kurz die beiden in dieser Lektion behandelten Auslegungen
von V.15 mit eigenen Worten wieder. (Umfang: 1-2 DIN A4-Seiten?

@ Welche Rolle spielt Ihrer Meinung nach auf dem Hintergrund von Rém
2,12-16 und den in dieser Lektion genannten Bibeltexten zum Gewissen
das Gewissen in der Evangelisation? Inwiefern kann man es einbezie-
hen, inwiefern nicht? (Umfang: 2-4 DIN A4-Seiten)

@ Hinweise fiir den Gruppenleiter

Es sollte darauf hingewiesen werden, daB Paulus im Rémerbrief noch
haufiger auf die Juden zu sprechen kommt und deswegen hier noch nicht
alle Fragen abschlieBend diskutiert werden missen.

Es sollte sichergestellt werden, daB alle Teilnehmer V.15 nachvolizogen ha-
ben. Zur Frage des Gewissens sollten zunéchst die Meinungen der Teil-
nehmer erfragt werden, weil die weitverbreiteten unterschiedlichsten

Gewissensvorstellungen sonst oft spater nicht mehr zur Sprache kom-
men.

*1 Fragen fiir das Gruppengesprich zur Auswahl

@ <V.1-16> "Den Juden zuerst und auch den Griechen” gilt sowohl fiir das
Heil (R6m 1,16; 2,9), als auch fir das Gericht (Rém 2,10). Jesus sagt in
Lk 12,48: "Wem viel gegeben ist, von dem wird auch viel verlangt wer-
den, und wem man viel anvertraut hat, von dem fordert man auch viel".

* Wie war es moglich, daB die Juden aus dem Alten Testament zwar die
Verurteilung der Heiden ableiteten, nicht jedoch ihre eigene? Kann das
uns personlich heute auch noch passieren?

* Wie kommt es, daB wir persdnlich so gerne Rechte in Anspruch nehmen,
aber von den dazugeharigen Pflichten nichts wissen wollen?
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@ <V.1-16> Die Juden waren stolz darauf, die Gebote Gottes zu besitzen
und schauten auf die herab, die sie nicht besaBen. Paulus halt ihnen
entgegen, daB gerade die Gebote sie verurteilen werden.

* Was ist flr einen Menschen besser, die Gebote zu kennen oder nicht zu
kennen?

* Wenn es sowieso nur um das Tun ("Téter", V.13) des Wortes geht, wel-
§:/h1eg) '?Sinn hat es dann (berhaupt, das Wort Gottes zu héren ("Hérer",

© <V.1-24+14-16> Der Mensch kann nicht anders, als in seinen Gedanken
ununterbrochen sich und andere zu beurteilen, ja sein Denken ist nichts
anderes, als eine standige Diskussion mit sich ‘selbst, in der anhand ir-
gendeiner Ethik die Dinge abgewogen werden.

* Wie kommt es, daB wir persdnlich diese ethische Seite unseres Denkens
S0 gerne vernachlassigen?

* Welche Rolle spielt dieses Wissen fiir die Frage, wovon (Beisgiel: Wer-
bung) und wie wir persénlich in unserem Alltag geprégt werden’

* Welche Rolle spielt dieses Wissen fiir das Gespréch mit Menschen, die
dem Christentum gerade die Verkiindigung moralischer Werte zum Vor-
wurf machen, sich selbst dagegen fiir moralisch tolerant halten?
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5. LEKTION: ROMER 2,17-29

4> Arbeitsaufwand der Lektion
Regelstudienzeit insgesamt 8 Stunden (2 Stunden an 4 Werktagen), davon

4 Stunden flr das Erarbeiten des Studientextes und 4 Stunden fir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

% Gliederung und Aufbau der Lektion

Zundchst wird anhand von V.17-23 dargestellt, worin die Juden ihren eige-
nen Vorzug sahen und wie Paulus ihre Sicht widerlegt.

Dabei riickt mit V.25-29 vor allem die Beschneidung in den Mittelpunkt.
Deswegen werden die paulinische und die alttestamentliche Sicht der
Beschneidung verglichen.

Daraus leitet sich ein grundsétzlicher Uberblick ab, wie Beschneidung und
Opfer im Alten Testament verstanden wurden.

»> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. den Vorwurf, den Paulus den Juden in V.17-24 macht, zusammenzufas-
sen;

2. zu erkléren, weshalb sich die Juden nach Paulus nicht auf ihre Beschnei-
dung berufen konnten;

3. das alttestamentliche Beschneidungsverstandnis wiederzugeben;

4. das Verhéltnis von Moral- und Zeremonialgesetz zu bestimmen;

5. Beispiele fiir die alttestamentliche Kritik am MiBbrauch von Beschnei-
dung und Opfern zu nennen.

 Bibeltext zur Lektion (Rémer 2,17-29)

17 Wenn du dich aber einen Juden nennen lafit
und dich auf dem Gesetz ausruhst
und dich Gottes riihmst
18 und seinen Willen kennst
und beurteilst, worauf es ankommt297,
weil du aus dem Gesetz unterrichtet bist,
19 und dir zutraust,
ein Leiter der Blinden zu sein,
ein Licht derer, die in Finsternis leben,

2970der: was das Wesentliche ist
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20

21

22

23

24

26

27

28

29

ein Erzieher der Torichten,
ein Lehrer der Unmiindigen,
da du die Verkorperung der Erkenntnis und
der Wahrheit im Gesetz hast:
der du nun andere lehrst,
du lehrst dich selbst nicht?
Der du predigst, nicht zu stehlen,
du stiehlst?
Der du sprichst, da man nicht die Ehe brechen soll,
du brichst die Ehe?
Der du die Gotzenbilder verabscheust,
du begehst Tempelraub?
Der du dich des Gesetzes rithmst,
du verunehrst Gott
durch die Ubertretung des Gesetzes?
Denn "euretwegen wird der Name Gottes
unter den Nationen geldstert”,
wie es geschrieben steht fJes 52,5].

25Denn  Beschneidung ist zwar niitzlich,

wenn du das Gesetz tust;
wenn du aber ein Gesetzesiibertreter bist,
ist deine Beschneidung
zur Unbeschnittenheit geworden.
Wenn nun
der Unbeschnittene
die Rechtsforderung des Gesetzes befolgt,
wird nicht sein Unbeschnittensein
als Beschneidung angerechnet werden
und der von Natur aus
Unbeschnittene,
der das Gesetz erfiillt,
dich richten,
der du, wihrend du
Buchstaben und Beschneidung hast,
ein Gesetzesiibertreter bist?
Denn  nicht der ist ein Jude,
der es sichtbar ist,
und nicht das ist Beschneidung,
was eine sichtbare im Fleisch ist,
sondern der ist ein Jude,
der es im Verborgenen ist,
und Beschneidung ist
die des Herzens,
im Geist,
nicht im Buchstaben.
Dessen Lob nicht von Menschen,
sondern von Gott kommt.
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A. V.17-24: Die Juden rithmen sich wegen des Gesetzes, bre-
chen es jedoch selbst

Rom 1,18-32 stand, wie wir gesehen haben, im Einklang mit dem,
was die jiidische Mission iiber die Heiden dachte. Paulus hat in R6m
2,1-16 bereits der jiidischen Selbstrechtfertigung den Boden entzo-
gen, indem er das Tun des Menschen in den Mittelpunkt stellte. "Es
sind ndmlich nicht die Horer des Gesetzes gerecht vor Gott, sondern
die Titer des Gesetzes werden gerechrgesprochen werden" (R6m
2,13). Nachdem er begriindet hatte, daB es Heiden (ndmlich Heiden-
christen) gibt, die das Richtige tun, ohne das Gesetz von Natur aus
zu haben, fahrt er nun in seiner Begriindung fort, da die Juden von
ihrem eigenen Gesetz verurteilt werden, weil sie dagegen handeln.

Zunichst listet Paulus Formulierungen auf, mit denen die Juden
ihr Verhdltnis zu den Heiden beschrieben und die wir auch aus der
jidischen Weltmission kennen298, Wenn man die zwolf Dinge an-
schaut, die sich die Juden zugute hielten, erschrickt man, denn alle
haben in der richtigen Demut unter Gott ihren Stellenwert und lassen
sich teilweise wortlich, teilweise inhaltlich aus dem Alten Testament
belegen, werden aber von den hier angesprochenen Juden mif-
braucht. Auch Christen sollen "priifen, worauf es ankomms" (Phil
1,10 = Rom 2,19), und das Gesetz und das Alte Testament sind
tatséchlich die "Verkdrperung der Erkenntnis und der Wahrheit"
(Rom 2,20), um nur zwei Beispiele zu nennen. Bei fast allen der
zwolf Dinge in V.17-20 geht es um die Offenbarung Gottes, die der
Mensch als Bote Gottes weitergibt.

# Arbeitsanleitung
Listen Sie die zwdlf Ausdriicke und Formulierungen untereinander auf, mit
denen die Juden nach den Worten des Paulus in V.17-20 ihre Sonder-

stellung und ihre Vorziige beschrieben. (Sie diirfen den Bibeltext dazu
nachlesen.)

Bereits im Alten Testament halten die Juden Gott entgegen: "Wir
sind weise, und das Gesetz des HERRN ist bei uns" (Jer 8,8). Die Ju-
den begingen jedoch zur Zeit des Jeremia wie zur Zeit des Paulus
zwei Fehler. Zum einen leiteten sie aus dem "Vorzug" (Rém 3,1-2),
daB sie die Offenbarung Gottes empfangen hatten, auch einen per-
sonlichen Vorzug ab ("Wenn du dich aber einen Juden nennen lifit
und dich auf dem Gesetz ausruhst”, R6m 2,17) und taten damit so,

298vgl. die Beispicle und Belege in Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen
Testamentes und die Offenbarung Johannis erlautert aus Talmud und
Midrasch. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch 3.
hg. von Hermann L. Strack, Paul Billerbeck. C. H. Beck: Miinchen, 1926.
S.97-107
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als hitten sie Gottes Wort nicht geschenkt bekommen, sondern als
hitten sie es verdientermaBen erhalten, weil sie besser als andere
Volker waren (das ist das Thema des néchsten Abschnittes Rém 3,1-
20; bes. V.1-249). Sie trauten sich alle die genannten Dinge zu

("und dir zutraust ...", R6m 2,19), als kdme es auf sie, nicht auf Gott
an.

Zum anderen hielten sie Gottes Wort zwar zu Recht fiir das
"Licht" (R6m 2,19), das die Welt benotigt, aber sie nahmen dieses
Licht selbst nicht in Anspruch! Paulus dagegen "kdmpfte" sogar fiir
sich selbst darum, daB er "nicht anderen predige” und "selbst ver-
werflich werde” (1Kor 9,27). Wieviel mehr bestand diese Gefahr fiir
Menschen, die nicht an Jesus Christus glaubten!

Wenn das "Héren" (Rom 2,13) und Verbreiten des Wortes Gottes
allein schon den Menschen "gerechs" macht, so fragt Paulus, wieso
gibt es dann Juden, die stehlen (V.21), ehebrechen (V.22) und sich
am Gotzendienst bereichern (V.22)?

Paulus wirft den Juden nicht direkt ‘Gétzendienst' vor, wie man es
erwarten konnte, wenn man bedenkt, da die anderen Gebote, auf die
er anspielt, den Zehn Geboten entnommen sind. Der richtige Got-
zendienst war unter den Juden zu dieser Zeit jedoch praktisch
ausgestorben299, "Tempelraub” kann als Bereicherung am Goétzen-
dienst (trotz des Verbotes in SMose 7,25-26, Gotzenbilder zu verkau-
fen oder aufzubewahren) verstanden werden, wozu parallele Ermah-
nungen und Berichte aus der jiidischen Literatur bekannt sind390,
Man kann aber auch davon ausgehen, daB der Tempel hier fiir das
Heilige aligemein, also fiir alles Gott Gehdrende steht, und grund-
sdtzlich ein Hintergehen Gottes, also jedes Sakrileg (Schindung des
Heiligen) gemeint ist301,

Das Kernproblem der Ubertretung des Gesetzes durch Juden, die
sich wegen des Gesetzes fiir besser hielten, schildert V.23. Die, die
sich "des Gesetzes riihmen", "verunehren" in Wirklichkeit "Gott
durch die Ubertretung des Gesetzes". Paulus untermauert das wieder
mit dem Alten Testament: "euretwegen" wird "der Name Gortes
geldstert” (V.24). (V.24 ist kein direktes Zitat, sondern iibernimmt
Formulierungen und Aussagen aus mehreren alttestamentlichen
Texten: 2Sam 12,14; Hes 36,20-23; Jes 52,5 u. a.) Damit wird die
jiidische Mission auf den Kopf gestellt: wihrend die Juden meinen,
den Heiden Gott und sein Wort zu bringen (V.17-20), sind sie in
Wirklichkeit der Grund, warum Gott und sein Wort "unter den Na-
tionen verldstert” werden. Paulus steht damit im Einklang mit dem

299Cranfield 1/169

300Michel 131; Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen Testamentes ... a. a. O.
S.113-114

30150 Cranfield 1/169-170
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Alten Testament. Das Alte Testament spricht von Israels Aufgabe,
allen Volkern ein Vorbild zu sein, damit diese erkennen, daB der
Gott Israels der Herr der Welt ist. Deswegen verurteilt das Alte Te-
stament die Siinde und den Gotzendienst Israels viel schiirfer, als die

Siinde anderer Volker. "Das Gericht beginnt am Haus Gottes"
(1Petr 4,17).

Den Vorwurf des Paulus in diesem Abschnitt kann man am besten
mit den Worten Jesu in Joh 7,19 zusammenfassen: "Hat Mose euch
nicht das Gesetz gegeben? Und keiner von euch tut das Gesetz!"

B. V.25-29: Was niitzt die Beschneidung?

Paulus greift nun den letzten und wichtigsten "Vorzug" (Rém 3,1)
auf, den die Juden anfiihrten: die Beschneidung. Ist nicht die Be-
schneidung und das Unbeschnittensein ein fiir jeden sichtbarer Be-
weis, daB} die Juden im Bund mit Gott stehen und die Heiden nicht?
Paulus sagt nein dazu. Fiir ihn ist die duBere Beschneidung nur so-
viel wert, wie sie die innere Beschneidung widerspiegelt. Wer das
Gesetz bricht, hat es ganz gebrochen (vgl. Jak 2,10-11). Er kann den
Gesetzesbruch nicht damit aufwiegen, da er einen anderen Teil der
duBeren Gebote, hier die Beschneidung, hilt.

Wichtig ist an dieser Stelle, da8 Paulus die Beschneidung nicht
einfach neutestamentlich umdeutet. Hitte er ein vollig neues
Beschneidungsverstindnis gehabt, hitte den Juden sein Argument
sicher nicht einleuchten kénnen. So aber gibt er nur das alttesta-
mentliche Beschneidungsverstindnis wieder. Schon im Alten Te-
stament wird Israel aufgerufen, die "Vorhaut des Herzens" zu be-
schneiden (SMose 10,16; vgl. 30,6+8; Jer 4,4). In Jer 9,25 heiBt es
"... das ganze Haus Israel hat ein unbeschnittenes Herz". Auf wei-
tere Beispiele werden wir in Kiirze eingehen.

Das Entscheidende fiir Gott war die innere Beschneidung des Her-
zens. Die duBere Beschneidung sollte eine duBere Darstellung und
Besiegelung dessen sein, was Gott am menschlichen Herzen getan
hatte. Die innere Beschneidung war deswegen auch dem Judentum
geldufig302,

Die Definition in Rém 2,29, was ein Jude ist, und daB die Zu-
gehorigkeit zum Volk Gottes Israel eine geistliche, keine fleischli-
che GroBe ist, wird in Rém 9,6-18 (und im ganzen Abschnitt R6m
9-11) weiter fortgefiihrt und spielt fiir die Zukunft Israels eine ent-
scheidende Rolle. Dort wird verstirkt deutlich, daB nur die innerlich
beschnittenen, also die gldubigen Juden, das Israel sind, das sich

302Belege bei Paul Billerbeck. Die Briefe des Neuen Testamentes ... a. a. O. S.
126
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schon im Alten Testament und auch von der Zeit des Paulus bis
heute auf die VerheiBungen Gottes berufen konnte und kann.

In Zusammenhang mit der Beschneidung sind drei Dinge wichtig:

1. Schon im Alten Testament geht es Gott nicht nur um die
duBere Erfiillung der Gebote Gottes. Manche Christen meinen
etwa, daB Jesus in der Bergpredigt (Mt 5,27-32) das 'dulere’ Verbot
des Ehebruchs durch ein 'inneres' Verbot des begehrlichen Blickes
erginzt habe. In Wirklichkeit findet sich schon in den Zehn Geboten
das Verbot des Ehebruchs und im letzten Gebot das Verbot "Du
sollst nicht begehren deines Ndchsten Frau ..." (2Mose 20,17).303
Dieses Zehnte Gebot stellt die innerliche Seite zum Verbot des Ehe-
bruchs (Begehren der Frau des Nichsten) und zum Verbot des
Stehlens (Begehren des Besitzes des Nichsten) dar.

2. Man kann, wie wir spiter noch ausfiihrlicher sehen werden304,
bei aller notwendigen Vorsicht305 im Alten Testament zwischen
dem Moralgesetz, das in den Zehn Geboten in Kurzform vorliegt,
und dem Zeremonialgesetz, das die Opfer, Reinigungs- und Speise-
vorschriften usw. ebenso wie die Beschneidung umfaBt, unterschei-
den. (Dabei darf dem Begriff "Zeremonialgesetz' allerdings keinerlei
abwertende Bedeutung beigemessen werden!) Nun ist nach Mt 5,17-
20 das gesamte Gesetz durch Jesus mnicht ‘aufgeldst, sondern
“erfiillt" worden. Das Moralgesetz ist dabei, wie wir ebenfalls noch
sehen werden, fiir alle Zeiten gleichermaBen giiltig und wird auch
das Gesetz sein, das im Jiingsten Gericht fiir die Beurteilung aller
Menschen zugrundegelegt wird. Es wird vom Geist Gottes heute in
den Christen "erfiillt", weil Christus die Erfiillung am Kreuz erwirkt
hat (Rom 8,3-4; 13,8-10)306. Das Zeremonialgesetz galt dagegen
fiir Israel und "erfiillt" sich in Jesus Christus so, da} es nicht mehr
vollzogen werden muB, weil es in Christus ein fiir allemal vollzogen
worden ist, wie uns vor allem der Hebrierbrief deutlich macht.
(Dabei bleibt das Zeremonialgesetz aber weiterhin giiltige juristische
Grundlage fiir alles, was am Kreuz geschah, denn wenn es nachtrig-
lich aufgehoben wiirde, wire auch das BlutvergieBen Jesu nicht
mehr notig, vgl. Hebr 9,22-24; 3Mose 17,11.) Fiir die Beschneidung
wird der Unterschied zwischen Moral- und Zeremonialgesetz etwa
in 1Kor 7,19 deutlich: "Die Beschneidung ist nichts, und das Unbe-
schnittensein ist nichts, sondern das Halten der Gebote Gottes".

303Vgl. Thomas Schirrmacher. "Die Bergpredigt ...". a. a. O. und Lektion 28
"Die Bergpredigt” in: Thomas Schirrmacher. Ethik. 2 Bde. Hinssler: Neu-
hausen, 1994, Bd. 2

304Besonders in den Abschnitten B. bis E. in Lektion 15.
305vg. ebd.

306vg]. zu den beiden Texten Lektion 15 und 26
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Vertreter der Ansicht, daB das alttestamentliche Gesetz fiir Christen
tiberhaupt nicht mehr gilt, halten diese Unterscheidungen fiir kiinst-
lich, da im Alten Testament die verschiedenen Teile ineinander ver-
woben sind. Wenn man so argumentiert, diirfte man aber auch das
Gesetz im Sinne der einzelnen Gebote nicht als eigene Kategorie fiih-
ren, denn der Begriff 'Gesetz' bezeichnet oft das gesamte Wort Gottes
(z. B. in Psalm 19 und 119) und die einzelnen Gebote sind im Alten
Testament ebenfalls mit VerheiBungen und geschichtlichen Berichten
aufs engste verquickt. Ebenso diirfte man nicht von Prophetie spre-
chen, da Prophetie nur selten in 'Reinkultur' auftritt, sondern meist mit
Geboten und geschichtlichen Berichten verbunden ist. Die Zweitei-
lung in Moral- und Zeremonialgesetz ergibt sich nicht erst aus den
reformatorischen Schriften, sondern aus dem Alten (z. B. Ps 40,7-11;
Jer 7,21-24) und Neuen Testament (z. B. 1Kor 7,19) selbst307,

Viele lutherische und reformierte Bekenntnisschriften nennen ne-
ben Moral- und Zeremonialgesetz noch das Judizialgesetz (die Gebote
fiir die staatliche Ordnung mit den StrafmaBen), das meines Erachtens
jedoch Bestandteil des jeweiligen Moral- oder Zeremonialgesetzes ist,
deren Ubertretung es ahndet. Die Judizialbestimmungen zum Moral-
gesetz liefern uns insbesondere die Unterscheidung, welcher Geset-
zesbruch vor die staatliche Obrigkeit gehort und welcher nicht. Es
konnen jedoch nur die ihnen zu Grunde liegenden Prinzipien auf
heute iibertragen werden. AuBerdem ist zu beriicksichtigen, daB Israel
mehrere Staatsformen hatte (Stammesverband, Richter, Konige, Exil)
und keine von ihnen verbindlich vorgeschrieben wurde.

3. Der Unterschied zwischen "Geist" und "Buchstabe" (V.29;
2Kor 3,6) darf nicht so verstanden werden, als wenn "Buchstabe"
ein Leben nach Gottes Ordnungen, "Geist" dagegen das wahre
Christsein unabhingig von dem, was Gott gesagt hat, meint308.
"Buchstabe” meint hier vielmehr ein Einhalten der #uBeren Ord-
nungen Gottes, womdglich sogar nur des Zeremonialgesetzes, ohne
den Sinn dieser Ordnungen und das Wesentliche am Willen Gottes
zu beachten. Was der "Geist" will, ergibt sich gerade aus dem Wort
Gottes, sonst konnte Paulus die Juden hier ja gar nicht so kritisieren.
Bringen wir das Problem auf einen kurzen Nenner: Nicht jeder, der
den Buchstaben des Wortes Gottes erfiillt, erfiillt deswegen den
Geist des Wortes Gottes (vgl. 2Tim 3,5: "... die den Schein [oder:
die Form] der Gottseligkeit haben, aber ihre Kraft verleugnen"),

307y, dazu ausfiihrlicher Abschnitt D. in Lektion 15

308Vgl. dazu die ausgezeichneten Ausfiihrungen "Der Geist, der durch den
Buchstaben lebendig macht” von Kurt Hennig. In der Bibel steht es anders.
Hinssler: Neuhausen, 1985. S. 71-77. In der Gegeniiberstellung von Geist
und Buchstabe verstehen 'Geist' als die recht verstandene Erfiillung des Ge-
setzes (aus historisch-kritischer Sicht): Peter von Osten-Sacken. Die
Heiligkeit der Thora. Chr. Kaiser: Miinchen, 1989. S. 86-115 (+14-23) und
Wolfgang Schrage. Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen
Parinese. Giitersloher Verlagshaus G. Mohn: Giitersloh, 1961. S. 71-93.
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aber jeder, der den Geist des Wortes Gottes erfiillt, wird
automatisch auch den Buchstaben des Wortes Gottes erfiillen.

Fiir das Beispiel Beschneidung bedeutete das fiir einen Juden:
Nicht jeder beschnittene Jude war wirklich innerlich beschnitten,
aber jeder innerlich beschnittene Jude trat natiirlich mit Freuden fiir
die Beschneidung ein. Im beriihmten BuBpsalm Davids Ps 51 wird
dies genauso fiir die Opfer deutlich: Ohne Demut und Zerbruch
("ein zerbrochenes ... Herz") hat Gott "kein Gefallen" an Opfern (Ps
51,18-19), aber wer ein zerbrochenes Herz hat, sagt David einige

Verse weiter, wird natiirlich gerne "rechte Opfer" bringen (Ps
51,21)309,

C. Thema: Wahre Beschneidung und wahre Opfer im Alten
Testament

@ Hinweis fiir Schiiler und Gruppen
Zu dem fozliqlenden Abschnitt ist eine Vortragskassette des Autors er-
schienen510. Wir empfehlen, diese Kassette an dieser Stelle zu héren.

lhr Erwerb und ihr Anhoren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient le-
diglich zur Erleichterung des Einstiegs.

a. Wahre Beschneidung

In dem bereits erwidhnten Vers in 1Kor 7,19 heift es: Die Be-
schneidung ist nichts und das Unbeschnittensein ist nichts, sondern
das Halten der Gebote Gottes". Stellt Paulus hier nicht zwei Dinge
gegeneinander, die eigentlich identisch sind? War die Beschneidung
nicht ebenso ein Gebot Gottes, wie etwa die Zehn Gebote? Nehmen
wir Rom 2,28-29 hinzu, um die Frage noch deutlicher formulieren
zu konnen: "Denn nicht der ist ein Jude, der es sichtbar ist, und
nicht das ist die Beschneidung, was eine sichtbare im Fleisch ist,
sondern der ist ein Jude, der es im Verborgenen ist und die Be-
schneidung ist die des Herzens - im Geist, nicht im Buchstaben". In
Eph 2,11 spricht Paulus davon, daB Juden nur "mit Héinden be-
schnitten” sind.

Im ersten Moment konnte es so aussehen, als wenn Paulus in
neutestamentlicher Zeit versucht, die alttestamentliche Be-
schneidung umzudeuten. Er unterscheidet in 1Kor 7,19 die Be-
schneidung einfach von den Geboten Gottes und setzt an ihre Stelle
in Rom 2,28-29 eine innerliche Beschneidung.

309Vgl. dazu den néchsten Abschnitt in dieser Lektion

310Thomas Schirrmacher. Gehorsam ist besser als Schlachtopfer: Opfer und
Beschneidung verstehen. Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir Kultur
und Wissenschaft: Bonn, 1990
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Doch jeder, der im Alten Testament zu Hause ist, weiB, daB ein
solcher Verdacht unberechtigt ist. Was Paulus hier sagt, hat er nur
aus dem Gesetz und den Propheten des Alten Testamentes iiber-
nommen. Dort ist ndmlich oft vom "unbeschnittenen Herzen"
(3Mose 26,41; Jer 9,25; Hes 44,7+9) die Rede. So heiBt es zum
Beispiel an zwei Stellen im 5. Buch Mose: "Beschneidet die Vorhaut
eures Herzens und verhdrtet eure Nacken nicht mehr" (SMose
10,16); "Und der Herr, dein Gott, wird dein Herz und das Herz dei-
ner Nachkommen beschneiden, damit du den Herrn, deinen Gott,
liebst mit deinem ganzen Herzen und deiner ganzen Seele, damirt du
am Leben bleibst. ... Du aber wirst umkehren und der Stimme des
Herrn gehorchen und wirst all seine Gebote tun, die ich dir heute
befehle" (SMose 30,6+8).

Dieselbe Aussage finden wir nicht nur im Gesetz, sondern auch
bei den Propheten, wie etwa zwei Stellen bei Jeremia zeigen:
"Beschneidet euch fiir den Herrn und entfernt die Vorhdute eurer
Herzen, ihr Mdanner von Juda und Bewohner von Jerusalem, damit
mein Zorn nicht ausbricht wie ein Feuer und unausloschlich brennt
wegen der Bosheit eurer Taten" (Jer 4,4): "Denn alle Nationen sind
unbeschnitten und das ganze Haus Israel hat ein unbeschnittenes
Herz" (Jer 9,25). Jeremia formuliert hier sehr genau. Die Nationen
sind innerlich und auch #uBerlich unbeschnitten, die Israeliten sind
zwar duflerlich, aber nicht innerlich beschnitten und damit eigentlich
den Heiden gleich. Unglidubige Heiden sind "Fremde, unbeschnitten
am Fleisch und unbeschnitten am Herzen" (Hes 44,7+9). Auch hier
wird zwischen Heiden und Juden unterschieden, denn die Heiden
sind &uBerlich und innerlich unbeschnitten, die Juden sind dagegen
duBerlich beschnitten, oft jedoch aber innerlich unbeschnitten.

Die Beschneidung war das Zeichen des Bundes zwischen Gott
und seinem Volk. Sie stand fiir die Bereitschaft, sich von Gott be-
schneiden zu lassen, und die Tatsache, daB es ohne BlutvergieBen
keinen Bund mit Gott geben kann. So wie die Vorhaut blutig be-
schnitten werden muBte, so muf aus unserem Herz, also aus dem
Entscheidungszentrum des Menschen mit Denken, Wollen,
Entscheiden und Empfinden, von Gott durch BlutvergieBen alles
Bose herausgeschnitten und vergeben werden.

Gott geht es jedoch im Alten Testament nicht um die #uBere
Einhaltung oder Anwendung irgendwelcher Zeichen und Zeremo-
nien, sondern um die innere Einstellung Gott gegeniiber, die insbe-
sondere im Beachten beziehungsweise Nichtbeachten seiner heiligen
Gebote zum Ausdruck kommt.

Die Reformatoren und spiter insbesondere die reformierten
Theologen haben - wie wir bereits gesehen haben - aufgrund dieser
und anderer Stellen sehr treffend zwischen dem Moralgesetz des
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Alten Testamentes, das fiir alle Menschen und alle Zeiten giiltig ist
und das von den Christen durch den Geist Gottes "erfiillt' (Rom 8,3)
wird, und dem Zeremonialgesetz, das sich in Jesus Christus erfiillt
und vollendet hat, unterschieden. Dies Zeremonialgesetz, zu dem
etwa die Beschneidung, die Opfer und die Reinigungs- und
Speisegesetze gehoren, war kein Selbstzweck, sondern erfiillte sei-
nen Zweck dann, wenn es zum wahren Gottesdienst und zum Halten
des Moralgesetzes, eben der Gebote Gottes, fiihrte, die der Inbegriff
der Heiligkeit waren. Dabei darf man allerdings keine zu begrenzte
Vorstellung vom Moralgesetz haben, umfaBte es doch die vollige
Liebe zu Gott und den Nichsten ebenso wie die Anbetung und
Verherrlichung Gottes. Auf diesem Hintergrund werden 1Kor 7,19
und Rom 2,28-29 verstiindlich.

b. Wahre Opfer

Wir haben die Beschneidung als Beispiel einer Vorschrift des
Zeremonialgesetzes vom Neuen Testament in das Alte Testament
zuriickverfolgt. Wir wollen nun fiir einen zweiten Bereich des
Zeremonialgesetzes, ndmlich fiir die Opfer, den umgekehrten Weg
einschlagen und im Alten Testament beginnen, bevor wir zur neute-
stamentlichen Anwendung tibergehen.

Auch zum Darbringen der Opfer finden wir wie bei der Be-
schneidung zahlreiche Stellen im Alten Testament, die betonen,
1. daB das Halten der Gebote Gottes viel wichtiger ist als das Op-
fern;
2. daB Opfer ohne die richtige innere Einstellung der Reue und Um-
kehr vollig wertlos sind;
3. daB in den Opfern Gott handelt und nicht der Mensch.

Schon kurz nach dem Siindenfall wird dies am Beispiel von Kain
und Abel deutlich (1Mose 4,2-7). Beide Opfer waren duBerlich kor-
rekt, doch Abel opferte nach Hebr 11,4 "durch Glauben", wihrend

Kains Opfer durch den Neid und die Rebellion gegen Gott wertlos
war.

"So stellt ... das A. T. an seine Spitze das Zeugnis, dass Opfer, so-
fern man Gott mit denselben dusserlich abzufinden meint, verwerflich
sind, dass nur die fromme Gesinnung das Opfer wohlgefillig
macht."311

Wenn die Israeliten siindigten (4Mose 5,1-6), heiit es vor allem
und zunéchst: "dann sollen sie ihre Siinde bekennen" (4Mose 5,7)
und nicht 'dann sollen sie opfern'.

311Gustav Friedrich Oehler. Theologie des Alten Testaments. J. F. Steinkopf:
Stuttgart, 18913, S. 81 (alles sic)
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Der beriihmte Bupsalm Davids bringt dieselbe Botschaft unmiB-
verstindlich zum Ausdruck: "Denn du hast keine Lust am
Schlachtopfer, sonst gibe ich es, Brandopfer gefillt dir nicht. Die
Opfer Gottes sind ein zerbrochener Geist, ein zerbrochenes und zer-
schlagenes Herz wirst du, Gott, nicht verachten" (Ps 51,18-19).

Will denn David in einer scheinbar frommen Revolution die Op-
fer abschaffen?312 Wollte Gott wirklich keine Opfer? Tatsichlich,
solche falschen Opfer wollte Gott wirklich nicht! Gott wollte einen
zerbrochenen Menschen, der seine eigene Selbstrechtfertigung auf-
gab. Doch Ps 51,21 zeigt, da8 es dabei nicht um eine Revolution
geht, sondern nur um die richtige Reihenfolge: "Dann wirst du Lust
haben an rechten Opfern, Brandopfern und Ganzopfern; dann wird
man Stiere darbringen auf deinem Altar". Wenn die Voraussetzun-

gen stimmen und ein zerbrochener Geist vorhanden ist, sind Opfer
am rechten Platz.

Auch Jeremia sieht den "zerschlagenen Geist" als die eigentliche
Voraussetzung fiir wahre Opfer an (Jes 66,2-3; Text siehe unten).

Auch in Ps 34,19 ist vom "zerbrochenen und zerschlagenen Geist"
die Rede.

In einem anderen Psalm heiBt es ganz dhnlich: "An Schilacht- und
Speisopfern hattest du kein Gefallen, Ohren hast du mir gegraben
[um horen zu konnen]. Brand- und Siindopfer hast du nicht gefor-
dert. ... Dein Wohlgefallen zu tun, mein Gott, liebe ich; und dein Ge-
setz ist tief in meinem Innern. Ich habe Gerechtigkeit verkiindigt in
der groffen Versammliung; siehe, meine Lippen hemmte ich nicht,
HERR, du weift es! Deine Gerechtigkeit habe ich nicht verborgen im
Innern meines Herzens; deine Zuverldssigkeit und deine Hilfe habe
ich ausgesprochen, deine Gnade und deine Treue nicht verhehlt vor
der grofien Versammlung" (Ps 40,7+9-11).

Die Psalmen erwihnen auch ein "Opfer", das kein Bestandteil des
Zeremonialgesetzes war, sondern sich ausschlieBlich auf eine innere
Einstellung bezog, nidmlich das Gebet als "Rauchopfer" und
"Speisopfer" (Ps 141,2-3) und das "Dank opfern" (Ps 50,14+23). Bei
dem Dankopfer geht es um eine dankbare Einstellung auch dann,
wenn der Dank schwer fillt313, In diesem Zusammenhang ist auch Ps

312Hjstorisch-kritischen Vertretern der Quellenscheidung fiel denn tatséichlich
oft nichts anderes ein, als hier den Konflikt zwischen véllig unterschiedti-
chen theologischen Konzeptionen und Quellen zu behaupten; Beispiele und
Widerlegung schon bei Philipp J. Hoedemaker. Der Mosaische Ursprung
der Gesetze in den Biichern Exodus, Leviticus und Numeri: Vorlesungen
iiber die moderne Schriftkritik des Alten Testaments. C. Bertelsmann: Gii-
tersloh, 1897. S. 220-225 (vgl. zum Moralgesetz iiberhaupt ebd. S. 209-
232, zu den Opfern ebd. S. 255-274).

313Vg1. Franz Delitzsch. Biblischer Commentar iiber die Psalmen. Biblischer
Commentar iiber das Alte Testament 4/1. Dorffling und Franke: Leipzig,
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69,31-32 zu nennen: "Ich will den Namen Gottes im Lied loben und
ihn mit Dank erheben. Denn es wird dem HERRN wohlgefilliger sein
als ein Stier, als ein Opferstier mit Hornern und gespaltenen Hufen".
Auch Hosea spricht von einem Opfer auBerhalb des Zeremonialgeset-
zes: "Wir wollen die Frucht unserer Lippen opfern” (Hos 14,3). Diese
Art des Opfers findet sich auch in Jona 2,10: "Ich aber will dir Opfer
bringen mit der Stimme des Lobes". Und Jer 17,26 stellt das "Lob"
neben die wichtigsten Opferarten des Alten Testamentes: "Brand-
opfer, Schlachtopfer, Speisopfer und Weihrauch bringen und die Lob-
[opfer]".

Auch im Buch der Spriiche und im Buch Prediger finden wir kurz
und knapp als Kernsitze der Weisheit dieselbe Aussage: "Gerechtig-
keit und Recht iiben ist dem Herrn lieber als Schlachtopfer" (Spr
21,3); "Herantreten, um zu horen, ist besser, als wenn die Toren
Schlachtopfer geben" (Pred 4,17).

Dabei wird vor allem das Opfer der Gottlosen als "Greuel" ange-
sehen: "Das Opfer der Gottlosen ist fiir den HERRN ein Greuel, aber
das Gebet der Aufrichtigen hat sein Wohlgefallen" (Spr 15,8); "Das
Schlachtopfer der Gottlosen ist ein Greuel, wieviel mehr, wenn man
es in schindlicher Absicht bringt!" (Spr 21,27).

Nach dem Gesetz und den poetischen Biichern des Alten Te-
stamentes wenden wir uns kurz den Geschichtsbiichern zu. Bekannt
sind die Worte von Samuel an Saul, nachdem dieser im Ungehorsam
das grdfite Opfer gebracht hatte, das die Geschichte Israels bis dahin
kannte: "Hat der Herr soviel Lust an Brandopfern und Schlachtop-
Jern wie daran, daf3 man der Stimme des Herrn gehorcht? Siehe,
Gehorsam ist besser als Schlachtopfer und Aufmerken ist besser als
das Fett von Widdern" (1Sam 15,22).

Wenden wir uns schlieBlich den Propheten zu, die den MiBbrauch
der Opfer am schirfsten geiBeln. Immer wieder wird das Volk daran
erinnert, daB die Opfer dem einsichtigen Ubertreter der Gebote Got-
tes die Moglichkeit geben sollen, durch die Versshnung mit Gott er-
neut im Gehorsam gegen Gott zu leben.

Der Prophet Hosea ermahnt: "Denn an Giite habe ich Gefallen,
nicht an Schlachtopfern, und an der Erkenntnis mehr als an
Brandopfern" (Hos 6,6; zitiert in Mt 9,13; 12,7; vgl. 23,23); "Ja
Ephraim hat die [Zahl der] Altdre vermehrt, die ihm zum Siindigen
dienen, [es sind also] Altdre zum Siindigen. Schriebe ich ihm zehn-
tausendfach meine Gesetze auf, wie Fremdes wiirden sie geachtet.
Als Schlachtopfer meiner Opfergaben opfern sie Fleisch und essen
es. Der HERR hat kein Gefallen daran. Jetzt denkt er an ihre Schuld
und sucht ihre Siinden heim" (Hos 8,11-13).

18834, S. 396+398. Delitzsch verweist in diesem Zusammenhang aus-
driicklich auf den "verniinftigen Gottesdienst" nach Rém 12,1.
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Auch bei Amos findet sich die Unterscheidung zwischen den Op-
fern und dem Leben nach den MaBstiben Gottes: "Denn wenn ihr
mir Brandopfer opfert, [miBfallen sie mir,] und an euren Speisop-
fern habe ich kein Gefallen; und das Heilsopfer von eurem Mastvieh
kann ich nicht ansehen" (Amos 5,22); "Aber Recht ergiefSe sich wie

Wasser und Gerechtigkeit wie ein immerfliefender Bach!" (Amos
5,24).

Der bekannte Vers Mi 6,8 steht in selben Zusammenhang;
“"Womit soll ich vor den HERRN treten, mich beugen vor dem Gott
der Hohe? Soll ich vor ihn treten mit Brandopfern, mit einjihrigen
Kdlbern? Wird der HERR an Tausenden von Widdern, an Zehntau-
senden von Bdchen Ols Gefallen haben? Soll ich meinen Erstge-
borenen fiir mein Vergehen geben, die Frucht meines Leibes fiir die
Siinde meiner Seele? Es ist dir gesagt, o Mensch, was gut ist, denn
was fordert der HERR von dir mehr, als Recht zu iiben und Giite zu
lieben und demiitig zu gehen mit deinem Gott?" (Mi 6,6-8).

Die schirfste Kritik an den falschen Opfern findet sich bei Jesaja
und Jeremia. Jesaja verkiindigt zum Beispiel: "Hért das Wort des
HERRN, ihr Anfiihrer von Sodom! Horcht auf die Weisung unseres
Gottes, Volk von Gomorra! Was soll mir die Menge eurer
Schlachtopfer? spricht der HERR. Ich habe die Brandopfer von Wid-
dern und das Fett der Mastkdlber satt, und am Blut von J ungstieren,
Ldammern und jungen Bécken habe ich kein Gefallen. Wenn ihr
kommt, um vor meinem Angesicht zu erscheinen - wer hat dann von
eurer Hand gefordert, meine Vorhdfe zu zertreten? Bringt nicht lin-
ger nichtige Speisopfer! Das Rducherwerk ist mir ein Greuel. Neu-
mond und Sabbat, das Einberufen von Versammlungen: Siinde,
Festversammlungen ertrage ich nicht. Eure Neumonde und eure Fe-
ste hafit meine Seele. Sie sind mir zur Last geworden, ich bin es
miide, [sie] zu ertragen. Und wenn ihr eure Hiinde ausbreitet, ver-
hiille ich meine Augen vor euch. Auch wenn ihr noch so viel betet,
hére ich nicht: eure Hdinde sind voll Blut. Wascht euch, reinigt
euch! Schafft mir eure bosen Taten aus den Augen, hort auf, Boses
zu tun! Lernt Gutes tun, fragt nach dem Recht, weist den Un-
terdriicker zurecht! Schafft Recht der Waise, fiihrt den Rechtsstreit
der Witwe!" (Jes 1,10-17); "Wer ein Rind schlachtet, ist einer, der
[in Wirklichkeit] einen Menschen erschldgt, wer ein Schaf opfert, ist
einer, der einem Hund das Genick bricht, wer Speisopfer opfert, ist
[wie einer mit] Schweineblut, wer Weihrauch als Erinnerungsopfer
darbringt, ist einer, der Zauberei segnet” (Jes 66,3). Solchen Men-
schen, die einerseits die genannten Opfer bringen, andererseits die
genannten Siinden begehen, kiindigt Gott scharfes Gericht an (Jes
66,3-4). Dem steht der wahre Glaubige gegeniiber, denn Gott sagt:
"Aber auf den will ich blicken: auf den Elenden und den, der zer-
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schlagenen Geistes ist und der da zittert vor meinem Wort" (Jes
66,2).

Ahnlich scharf ruft Jeremia im Namen Gottes aus: "Was soll ich
denn mit Weihrauch, das aus Saba kommt, und mit gutem Wiirzrohr
aus fernem Land? Eure Brandopfer sind mir nicht wohlgefillig, und
eure Schlachtopfer sind mir nicht angenehm" (Jer 6,20); "Wenn sie
fasten, werde ich nicht auf ihr Flehen héren, und wenn sie Brandop-
Jer und Speisopfer opfern, werde ich kein Gefallen an ihnen haben.
Stattdessen werde ich sie durch das Schwert und durch den Hunger
und durch die Pest vernichten" (Jer 14,12).

Hesckiel beklagt Opfermahlzeiten bei gleichzeitigem "Blutver-
gieflen"” (Hes 33,25).

Gott setzt die Speisegebote iibrigens fiir Hesekiel voriibergehend
auBler Vollzug (Hes 4,12-15), wobei der alttestamentliche Bericht
stark an die neutestamentliche Vision des Petrus in Apg 10,9-17 erin-
nert, dem Gott anhand der Erfiillung der Speisegebote deutlich
machte, da8 nun auch Heiden zum Volk Gottes kommen durften.,

Es werden hier bewuBit so viele Beispiele aus dem Alten Te-
stament zitiert, um deutlich zu machen, daB es sich nicht um eine
Randerscheinung, sondern um einen roten Faden handelt, der sich
durch die Geschichte Israels und durch alle Teile des Alten Testa-
mentes zieht. Das Alte Testament unterscheidet sehr deutlich zwi-
schen den zeremoniellen Ordnungen, die man leider auch rein #u-
Berlich vollziehen kann, ohne sie zu meinen, und den moralischen
Geboten Gottes, wegen deren Ubertretung und Aufrechterhaltung
die Versohnung mit Gott iiberhaupt erst notig war.

"Umkehren"” bedeutet im Alten Testament eben nicht, Opfervor-
schriften zu erfiillen, so wichtig und unentbehrlich diese als Konse-
quenz der Umkehr auch waren, sondern "Recht und Gerechtigkeit
tiben" (Hes 18,27). Im heidnischen Ninive bedeutete bei der gewal-
tigen Erweckung (Jona 3,8-10) "umkehren", daB "jeder von seinem
bosen Weg und von seinen Gewalttaten an seinen Hdinden" um-
kehrte (Jona 3,9).

Ein letztes Beispiel bei Jeremia bringt Gottes Anklage vielleicht
am schirfsten zum Ausdruck: "So spricht der HERR der Heerscha-
ren, der Gott Israels: Fiigt [nur weiter] eure Brandopfer zu euren
Schlachtopfern und ef3t [Opferlfleisch! Denn ich habe nicht mit eu-
ren Vdtern [dariiber] geredet und ihnen nichts geboten iiber das
Brandopfer und das Schlachtopfer an dem Tag, da ich sie aus dem
Land Agypten herausfiihrte” (Jer 7,21-22). Wie kann Gott sagen,
daB er nie iiber die Opfer gesprochen habe? Stammen die zahl-
reichen Kapitel zu den Opfern in den 5 Biichern Mose nicht von
ihm? Ja sicher, aber solche Opfer, wie sie die Israeliten brachten,
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hatte er nie befohlen. Gott ging es um etwas ganz anderes, und die-
sem anderen sollten die Opferzeremonien dienen. Die Fortsetzung
bei Jeremia bringt dies klar zum Ausdruck: "Denn ich habe nicht mit
euren Vitern [dariiber] geredet und ihnen nichts geboten iiber das
Brandopfer und das Schlachtopfer an dem Tag, da ich sie aus dem
Land Agypten herausfiihrte; sondern dieses Wort habe ich ihnen ge-
boten: Hort auf meine Stimme, dann werde ich euer Gott sein, und
ihr werdet mein Volk sein! Und geht auf dem ganzen Weg, den ich
euch gebiete, damit es euch wohlergeht! Aber sie haben nicht gehirt
und ihr Ohr nicht geneigt, sondern sind nach den Ratschligen [und]
in der Verstocktheit ihres bésen Herzens gegangen. Und sie haben
mir den Riicken zugekehrt und nicht das Gesicht" (Jer 7,22-24).

Gott hatte nie Opfer an sich befohlen. Er hatte erst recht nie be-
fohlen, dal ein Mensch, dem seine Siinde nicht leid tut, Opfer brin-
gen solle. Die Opfer sollten fiir von Gott verénderte, einsichtige
Siinder den Weg frei machen, in die Gemeinschaft mit Gott zuriick-
zukehren und in dieser Gemeinschaft heilig zu leben. Die Israeliten
jedoch ruhten sich in ihrer Siinde auf dem Einhalten der ze-
remoniellen Vorschriften aus. Die Opfer waren eben viel einfacher
darzubringen, als sich an die Gebote Gottes zu halten.

Das war den Juden durchaus bewuBt. Jesus sagt etwa von einem
Schriftgelehrten, da er dem Reich Gottes sehr nahe sei, weil der
Schrifgelehrte folgendes gesagt hatte: "Recht, Lehrer, du hast nach
der Wahrheit geredet, denn er ist einer, und es ist kein anderer au-
Ser ihm, und ihn zu lieben von ganzem Herzen und von ganzem Ver-
stand und von ganzer Seele und von ganzer Kraft und den Néchsten
zu lieben wie sich selbst, ist viel mehr als alle Brandopfer und
Schlachtopfer" (Mk 12,32-33; vgl. das Zitat aus Hos 6,6 in Jesu
Mund Mt 9,13; 12,7; dhnlich 23,23). Die Liebe zu Gott und die
Liebe zum Nichsten, wie sie das Moralgesetz beschreibt314, ist "viel
mehr", als alle Opfer des Zeremonialgesetzes.

Daneben muB ein zweites betont werden. Gott sieht nur das als Op-
fer an, was er auch als Opfer geboten hat. Nicht alles, was wir fiir ein
Opfer halten, ist deswegen schon ein Opfer. Neben der Kritik an Op-
fern von Israeliten, die entweder keine buBfertige Haltung hatten oder
aber gegen das Moralgesetz verstieBen, findet sich ebenso die scharfe
Kritik an Opfern, die in ihrer Ausfithrung vom Gesetz des Mose ab-
weichen (so bes. deutlich in Mal 1,6-14 und in Amos 4,4-5). Es be-
steht allzu leicht die Gefahr, den Gehorsam gegeniiber Gottes Ge-
boten durch das Darbringen selbsterdachter Opfer zu ersetzen (vgl. z.
B. Mk 7,1-13).

Aber selbst wenn wir uns an Gottes Ordnungen halten, nimmt
Gott nur das als Opfer ernst, das #uBerlich zum Ausdruck bringt,

314yg]. Lektion 26 zu Rom 13,8-10
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was innerlich léngst vorhanden ist. Wir diirfen uns auch in neute-
stamentlicher Zeit nicht auf Bundeszeichen (Sakramenten) und Ze-
remonien ausruhen, so ernst sie auch zu nehmen sind.

Paulus zieht dabei in 1Kor 10,1-6 bewuBt die Parallele zwischen
der falschen Sicherheit der abtriinningen Israeliten im Alten Testa-
ment, die sich zu Unrecht auf die alttestamentlichen Sakramente be-
riefen, und der falschen Berufung auf die neutestamentlichen Bun-
deszeichen und Zeremonien, also vor allem auf Taufe und Abend-
mahl, in der Gemeinde in Korinth. Taufe und Abendmahl, so ernst
und wichtig sie sind, geben noch keinerlei Aufschlu dariiber, ob ein
Mensch Gottes Willen tut, geschweige denn iiber seinen inneren Zu-
stand.

Auch andere an sich richtige Dinge kénnen rein duBerlich vollzo-
gen werden, wie etwa das Gebet um Vergebung, wenn man vergit,
daBl uns "Gottes Giite zur Umkehr leitet" (Rom 2,4), dem Gebet um
Vergebung also der Wunsch zur Anderung unseres Lebens zugrunde
liegen muB. Gott vergibt uns, um uns ein neues heiliges Leben nach
seinen Geboten zu ermdglichen.

Es ist also kein Wunder, dal das Neue Testament wie im Falle der
Beschneidung auch mit seinem Opferverstindnis am Alten Testa-
ment ankniipft. Wir wollen uns auf ein einziges Beispiel beschrin-
ken, auf das spiter noch eingegangen wird315. Paulus beginnt den
praktischen Teil des Romerbriefes ab Rém 12 mit den Worten: "Ich
ermahne euch nun, Geschwister, durch die Barmherzigkeit Gottes,
eure Leiber darzustellen als ein lebendiges, heiliges, Gott wohl-

gefdlliges Opfer, was euer verniinftiger Gottesdienst ist" (Rom
12,1)

Das wahre Opfer ist unser heiliges Leben. Paulus benutzt mit den
Begriffen "Opfer” und "Gottesdienst" (griech. 'leiturgos’, davon Li-
turgie) zwei Begriffe aus dem alttestamentlichen Zeremonialgesetz.
Im Alten Testament hatte Gott eine bestimmte Art von Opfer und
Gottesdienst geboten. Doch beide sollten nur eine Erinnerung und
Darstellung des wahren Opfers und des wahren Gottesdienstes sein.
Wieviel mehr muB das im Neuen Testament gelten, wo wir auBer fiir
Taufe und Abendmahl nur wenige konkrete Vorschriften fiir die 4u-
Bere Gestaltung des Gottesdienstes haben!

Unsere gottesdienstliche Veranstaltung ist nur soviel wert, als sie
den heiligen Gottesdienst unseres Lebens bezeugt und dazu dient,
daB unser Leben immer mehr ein "lebendiger, heiliger, Gott
wohlgefilliger” "Gottesdienst” wird. Wenn unser Gottesdienst je-
doch nur unser vielleicht frommes, aber doch gegen Gott gerichtetes

3151 Abschnitt A. von Lektion 23
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Leben tiberspielt, ist er nicht nur wertlos, sondern vollig unver-
niinftig, wie Paulus sagt, und ist nach dem Alten Testament Gott so-
gar ein Greuel. Paulus fleht uns in Rom 12,1 durch die Barmherzig-
keit Gottes an, unser ganzes Leben einschlieBlich unseres Korpers
als Werkzeug Gott zur Verfiigung zu stellen.

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium

Mit Hilfe der Konkordanz kénnen weitere wichtige Texte zum Thema
Besghneidung und Opfer im Alten und Neuen Testament gesammelt
werden.

Zu den in V.17-20 von den Juden verwendeten Formulierungen kann man
aus dem Alten und Neuen Testament Belege sammeln, wo diese Formu-
lierungen im positiven Sinne verwendet werden.

45 Fragen zur Selbstkontrolle

Wie definiert Paulus einen Juden (bitte nicht in den Text des Rémerbriefes
schauen)? (Antwort: lesen Sie V.28-29)

Wieso nitzt die Beschneidung den Juden bei ihrer Verteidigung vor Gott
r]ich)ts? (Antwort: lesen Sie den 1. Absatz in Abschnitt B. in dieser Lek-
tion

Wie ist die Unterscheidung von "Geist' und ‘Buchstabe' in V.29 zu verste-
hen? (Antwort: lesen Sie den vorletzten, mit 3. beginnenden Absatz von
Abschnitt B. in dieser Lektion)

Welche zwei Fehler der Juden in bezug auf das Alte Testament wurden in
dieser Lektion erwahnt? (Antwort: lesen Sie den 3. und 4. Absatz [nach
der Arbeitsanleitung] in Abschnitt A. in dieser Lektion)

Was sind nach Ps 51 die Voraussetzungen fiir echte, Gott wohlgefallige
Opfer (bitte nicht in den Text des Psalms schauen)? (Antwort: lesen Sie
Ps 51,18-21 und eventuell die Ausfihrungen dazu in dem mit "Der be-

rihmte BuBpsalm ..." beginnenden Absatz in Abschnitt C. b. in dieser
Lektion)

= Einsendeaufgaben
(1) Gil’é V.28-29, also die Definition dessen, was ein Jude ist, Ihrer Meinung
nac
a. flr die Zeit des Alten Testamentes,
b. flr die Zeit des Paulus,
c. fir heute,
d. flr die Zukunft?
Begriinden Sie jeweils Ihre Meinung zui'edem Zeitabschnitt getrennt.
(Umfang: ca. eine halbe DIN A4-Seite pro Zeitabschnitt)
Warum war es verkehrt, daB die Juden das Gesetz als Ruhekissen

(dich auf dem Gesetz ausruhst', V.17) verwendeten? (Umfang: ca. 1 DIN
A4-Seite)
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@ Hinweise fiir den Gruppenleiter

Es solte ausdricklich Wert darauf gelegt werden, daB jeder
Gespréachsteilnehmer verstanden hat, daB Paulus hier die alttestamentli-
che Sicht der Beschneidung wiedergibt und eine alttestamentliche Defi-
nition fiir das Judesein zugrundelegt. Andere Ansichten sollten zuvor von
den Teilnehmern selbst formuliert werden kénnen.

Die konkreten Fragen der Taufe und der Sakramente (iberhaupt sollten erst
im Rahmen von Rom 6,1-14 besprochen werden.

Das Zeremonialgesetz wird in Abschnitt B. der nichsten Lektion 7 und in
Abschnitt A. in Lektion 27 zu Rém 14,1-15,8 erneut diskutiert.

*k Fragen fiir das Gruppengespréch zur Auswahl
<V.17-24> Die Juden hatten ein ungeheures SendungsbewuBtsein,
wéhrend sie in Wirklichkeit oft genauso weit von Gott entfernt waren, wie
diejenigen, die sie missionieren woliten. In ihrem SendungsbewuBtsein
beriefen sie sich zu Unrecht auf Gottes Wort.

* Nach welchem MaBstab kénnen und missen wir bei uns personlich unter-
scheiden, ob wir ein ebenso falsches frommes SendungsbewuBtsein ha-
ben oder ob wir im Sinne des Missionsbefehls (Mt 28,19-20) tatsachlich
zu Recht unter Berufung auf die "Macht" Jesu (Mt 28,18) alle Menschen
evangelisieren und sie "lehren, alles zu bewahren, was ich euch geboten
habe™ (Mt 28,20)?

* L&Bt sich echte Demut und das Wissen, selbst ein begnadigter Siinder zu
sein (Rém 1,18-3,29), Uberhaupt mit dem Absolutheitsanspruch der Mis-
sion im Sinne der Bibel und mit unseren evangelistischen Bemiihungen
vereinbaren?

@ <V .24-295 Die Juden beriefen sich auf die Erfﬂllun%einiger Gebote, wie
die Beschneidung, um von der Ubertretung anderer Gebote abzulenken.

* Wie kommt es, daB wir Menschen das {iberhaupt so gerne tun?

* Wieso féllt es uns so viel leichter, duBerliche Gebote zu erfiillen, als den
wahren Geist der Bibel auszuleben?

© <V.23-24> Paulus hlt den Juden entge\glen, daB sie trotz aller Mission
in Wirklichkeit nicht Gottes Ehre in der Welt verbreiten, sondern selbst
der Grund sind, warum "der Name Gottes unter den Nationen gelastert"
(V.24) wird.

* Gibt es dieses Problem flir die christliche Mission auch?

* Kann man wie Paulus die Reaktion der Ungldubigen auf das Leben derer,
die ihnen das Wort Gottes sagen wollen, Uberhaupt mit ins Spiel brin-
en? Hatte Paulus nicht viel mehr darauf verweisen missen, daB
‘Menschen sowieso immer enttauschen’ und sich die Menschen 'zu Gott,
nicht zum Missionar bekehren sollen'?
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6. LEKTION: ROMER 3,1-20

45 Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 4 Stunden (2 Stunden an 2 Werktagen), davon
2 Stunden fiir das Erarbeiten des Studientextes und 2 Stunden fiir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

+» Gliederung und Aufbau der Lektion
Zun&chst wird der wichtigste Vorzug der Juden anhand von V.1-8 be-
sprochen. Dabei wird auch das Verhaltnis von Gottes Treue zu Israels
nireue behandelt.
AnschlieBend werden die Argumente von Paulus in V.9-20 dafiir bespro-
chen, daB alle Menschen restlos Stinder sind.
Schlielich wird die Frage beantwortet, weshalb Paulus in Rém 1,18-3,20

nur von Gericht und Stinde, nicht aber von der Erldsung spricht, die erst
ab Rdém 3,21 behandelt wird.

»> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. zu definieren, was der gréBte Vorzug der Juden ist;

2. zu erkldren, warum dieser Vorzug dem einzelnen Juden nichts niitzt;

3. zu beschreiben, wie sich Gottes Treue und Israels Untreue zueinander
verhalten:

4. zu erkldren, weshalb Paulus sieben alttestamentliche Zitate hintereinan-
derstellt, um zu begriinden, daB alle Menschen Siinder sind;

5. zu begrinden, weshalb Paulus so lange bei Fragen der Schépfung, des
Gerichtes und der Stinde verweilt;

6. dafur Parallelen aus dem Alten und Neuen Testament zu benennen.,

 Bibeltext zur Lektion (Rémer 3,1-20)

1 Was ist denn dann der Vorzug des Juden oder
was der Nutzen der Beschneidung?
2 Viel in jeder Hinsicht.
Denn zuerst sind ihnen
die Ausspriiche Gottes anvertraut worden.
3 Was denn?
Wenn einige untreu geworden sind,
wird etwa  ihre Untreue
die Treue Gottes
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zunichte machen?
4 Das sei ferne!
Vielmehr ist es so:
Gott ist wahrhaftig,
aber jeder Mensch ein Liigner,
wie geschrieben steht /Ps 51,6]:
"Damit du als gerecht erfunden wirst
in deinen Worten
und den Sieg davontrdgst,
wenn man mit dir rechtet.”
5 Wennaber unsere Ungerechtigkeit
Gottes Gerechtigkeit herausstelit,
was sollen wir dann sagen?
Ist Gott etwa ungerecht,
wenn er Zorn verhéngt?
- Ich rede nach Menschenweise. -
6 Das sei ferne!
Wie konnte Gott sonst die Welt richten?
Wenn aber  die Wahrheit Gottes
durch meine Liige
sich als iibergroB erweist
zu seiner Verherrlichung,
warum werde auch ich noch
als Stinder gerichtet?
8 Ist es etwa so,
wie wir verleumdet werden und
wie einige behaupten, daB wir sagen:
"LaB3t uns das Bose tun,
damit das Gute kommt?'
Deren Verurteilung ist gerecht.

~J

O

Was nun?
Haben wir einen Vorzug?
Durchaus nicht!
Denn wir haben zuvor
die Anschuldigung erhoben,
dall sowohl Juden
als auch Griechen
alle unter der Siinde sind,
10 wie geschrieben steht:
Denn "Da ist kein Gerechter, auch nicht einer;
11 da ist keiner, der verstindig ist;
da ist keiner, der Gott sucht.
12 Alle sind abgewichen,
allesamt sind sie untauglich geworden;
da ist keiner, der Barmherzigkeit tut,
da ist auch nicht einer" [Ps 14,1-3].
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13 "Ihr Schlund ist ein offenes Grab;
mit ihren Zungen betriigen sie" [Ps 5,10].
"Schlangengift ist unter ihren Lippen" [Ps 140 4].

14 "Ihr Mund ist voll von Fluchen und Bitterkeit"
[Ps 10,7].
15 "Ihre Fiifie sind schnell, um Blut zu vergiefien;
16 Verwiistung und Elend sind auf ihren Wegen,
17 und den Weg des Friedens kennen sie nicht"
[Spr 1,16; Jes 59,7-8].
18 "Es ist keine Furcht Gottes vor ihren Augen"
[Ps 36,2].
19 Wir wissen aber, da

alles,  was das Gesetz sagt,
es zu denen sagt,
die unter dem Gesetz sind,
damit jeder Mund gestopft wird
und die ganze Welt schuldig vor Gott ist;
20 denn aufgrund von Werken des Gesetzes
wird kein Fleisch
vor ihm gerechtgesprochen werden,
denn durch das Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde.

A. V.1-8: Gottes Treue und Israels Untreue

Nach dem, was Paulus in Rom 2 iiber die Juden gesagt hat, stellt
sich sofort die Frage, ob es denn dann iiberhaupt noch einen Unter-
schied zwischen Juden und Heiden gibt (V.1). Auch wenn den Juden
nicht nur das Heil (Rom 1,16), sondern auch das Gericht (R6m 2,10)
“zuerst" gilt, hilt Paulus aber den ganzen Brief hindurch energisch
an der besonderen heilsgeschichtlichen Rolle Israels fest (besonders
in R6m 9-11).

Der wichtigste "Vorzug" (V.1) der Juden ist, daB "iknen die Aus-
spriiche Gottes anvertraut worden" sind (V.2). Was wiren die Juden
ohne das Alte Testament? Diese "Treue" Gottes (V.3; dieselbe
Wortfamilie wie "anvertrauen”, V.2) wird doch nicht dadurch in
Frage gestellt, daB die meisten Juden "Untreue” (= "Unglauben”)
gegeniiber dem Wort Gottes praktizierten! Aber es macht deutlich,
daB3 das Besondere an Israel "Gottes Treue" und nicht Israels Treue
war.

Dies beweist Paulus wieder aus dem Alten Testament, also aus je-
nen "Ausspriichen Gottes", die er soeben (V.1) als Israels wichtig-
sten Vorzug bezeichnet hat. Der Aussage "Gott ist wahrhaftig" (V.4)
stellt Paulus Psalm 116,11 gegeniiber: "Alle Menschen sind Liigner"
(zitiert in Rom 3,4). Dies ist nicht nur eine theoretische Feststellung
des Psalmisten, sondern seine bittere personliche Erfahrung, denn
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die Lehre von der Siindhaftigkeit des Menschen ist nicht nur ein
Dogma, sondern alltigliche Wirklichkeit, die jeder Mensch im All-
tag bitter erfahren kann. (In Ps 116,10 steht deswegen der Liige der
Gottlosen der "Glaube" und die Demut Davids gegeniiber.)

Die Existenz der Offenbarung Gottes ist also immer ein Beweis
fiir die Gerechtigkeit Gottes, denn auf menschliche Gerechtigkeit
kann sie nicht zuriickgehen. Ja, Israels Ungerechtigkeit (und ebenso
unsere Ungerechtigkeit) ist ein stindiger Beweis fiir Gottes Ge-
rechtigkeit. Paulus begriindet das mit einem zweiten Psalmzitat aus
dem bekannten Buigebet Davids (Ps 51,6): "Damit du gerechtfertigt
wirst in deinen Worten und den Sieg davonirdgst, wenn man mit dir
rechtet” (Rom 3,4). Gott mu keine Befiirchtungen hegen, wenn er
immer wieder auffordert: "Kommt denn und lafit uns miteinander
rechten! spricht der HERR" (Jes 1,18a; vgl. die Vergebung als ein-
zigen Weg zur Gerechtigkeit in 1,18b-c), wie dies in dhnlicher Form
im Alten Testament immer wieder der Fall ist (vgl. z. B. das Buch
Hiob).

Wenn aber die menschliche Ungerechtigkeit Gottes Gerechtigkeit
bestdtigt (Rom 3,5) und unsere Liige die Wahrheit Gottes un-
terstreicht (V.7), kommen dann nicht unsere Ungerechtigkeit und
Verlogenheit Gott zugute? Wie so oft im Romerbrief stellt Paulus
die Fragen seiner Gegner gleich selbst (V.5-8; dhnlich in Rém 9,14-
18 und 9,19-22316) und redet damit "nach Menschenweise" (V.5).

Die erste Frage "Ist Gott ungerecht, wenn er Zorn auferlegt?"
beantwortet Paulus mit dem Hinweis, daBl damit Gottes Richteramt
total in Frage gestellt wird, was dem Menschen nicht zusteht (V.6).

Die zweite Frage, warum der Mensch iiberhaupt gerichtet wird,
beantwortet er, indem er eine noch direktere Frage stellt, die das
wahre Motiv dieser Fragen ans Licht bringt. Er zitiert dazu ein MiB8-
verstdndnis des Evangeliums, das ihm in den Mund gelegt wurde
("wie wir verldstert werden", V.8), aber auch von einigen Irrlehrern
vertreten wurde ("wie einige sagen”, V.8): "Laft uns das Bése tun,
damit das Gute komme" (V.8). Wenn wir das Bose tun, tun wir dann
nicht Gott noch einen Gefallen, weil er sich dann als der Gute er-
weisen und Gnade iiben kann?

Auch der Kirchenvater Aurelius Augustinus und die Reformato-
ren muBten sich gegen genau diesen Vorwurf verteidigen, daB sie
das Bose verharmlosten und zum Werkzeug Gottes machten. Der
Dichter Johann Wolfgang von Goethe hat dann spéter die Verharm-
losung des Bosen, die die Reformatoren energisch von sich wiesen,
in seinem 'Faust' klassisch vertreten, indem er Mephisto, also den

316vyg. die Gliederung anhand des Ausdruckes "Das sei ferne!" in Abschnitt
C. a. von Lektion 1
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Bosen, als den beschreibt, der "ein Teil von jener Kraft, die stets das
Bose will, und stets das Gute schafft" ist.

Gott dagegen war schon lange vor Erschaffung der Welt gerecht
und gut. Er braucht nicht den untreuen Menschen, um sich seine ei-
gene Treue zu beweisen. Aber fiir uns Menschen ist der Vergleich
der Treue Gottes mit der Untreue und damit der Erlésungsbediirftig-
keit der Menschen, hier insbesondere der Juden, ein zusitzlicher
Hinweis auf Gottes Gerechtigkeit und Zuverldssigkeit.

B. V.9-20: Alle Menschen sind Siinder

Der "Vorzug" der Juden liegt also darin, daB sie etwas von Gott
geschenkt bekommen haben, allem voran seine Offenbarung (Rom
3,2), nicht jedoch darin, daB sie besser als andere wiren oder keine
Vergebung nétig hitten. Thnen gilt eben nicht nur das Heil zuerst
(R6m 1,1642,9), sondern auch das Gericht (Rdm 2,10). Wenn Pau-
lus daher die Frage nach dem Vorzug der Juden noch einmal stellt
(V.9), kann er neben die Antwort "Viel in jeder Hinsicht ..." (V.2),
die sich auf Gottes Treue bezieht, nun stattdessen die Antwort
"Durchaus nicht ..." (V.9), die sich auf die Untreue Israels bezieht,
stellen. Da er ja ldngst bewiesen hat, daB Juden und Heiden
("Griechen™) beschuldigt werden miissen, weil sie "nichr zu ent-
schuldigen” (in bezug auf Heiden: Rom 1,20; in bezug auf Juden:
Rom 2,1) sind, kann der Vorzug der Juden nicht darin liegen, daB3
sie 'besser' sind oder keine Vergebung benétigen.

Paulus ist kurz vor dem Hohepunkt seines Abschnittes fiber die
Ungerechtigkeit der Menschen (R6m 1,18-3,20) angelangt. Bevor er
in Rom 3,21 auf das Heil und Jesus Christus zu sprechen kommt,
unterstreicht er die Siindhaftigkeit aller Menschen noch mit einem
Trommelfeuer von iiber sieben alttestamentlichen Zitaten. Diese
Verse bezichen sich dabei im Alten Testament alle zunichst auf Ju-
den, denn "was das Gesetz" (also das Gesetz, das den Juden einen
wirklichen Vorzug gibt, Rom 3,1) "sagt, sagt es denen, die unter
dem Gesetz sind" (V.19). Indem aber den Juden der "Mund ver-
stopft" (V.19) wird, wird erst recht der "ganzen Welt" der Mund ver-
stopft.

Paulus ist damit auf dem ersten Hohepunkt seines Briefes ange-
langt: "die ganze Welt ist dem Gericht Gottes verfallen” (V.19).
Daraus kann nur ein SchluB} gezogen werden: "Darum wird aus Ge-
setzeswerken [oder: dem Tun des Gesetzes] kein Fleisch gerechtge-
sprochen werden" (V.20), und damit niemand das Problem beim
Gesetz vermutet, sondern wirklich ausschlieBlich bei der Siinde des
Menschen sieht, fiigt er die eigentliche Bestimmung des Gesetzes
hinzu: "denn durch Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde" (V.20).
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Wichtige Belegstellen fiir die Siindhaftigkeit
aller Menschen317

Altes Testament

Rom 3,9-19: (Text siehe zu Beginn der Lektion)

2Chr 6,36: "Wenn sie gegen dich siindigen - denn es gibt keinen
Menschen, der nicht siindigt ..."

Jer 17,9: "Triigerisch ist das Herz, mehr als alles, und unheilbar
istes."

Jer 13,23: "Kann ein Schwarzer seine Haut dndern oder ein Leo-
pard seine Flecken entfernen? Konnt ihr das Gute tun, die ihr an
das Bose gewdhnt seid?"

Ps 143,2: ... denn vor dir ist kein Lebender gerecht ..."

Spr 20,9: "Wer darf [zu Recht] sagen: Ich habe mein Herz rein
gehalten, ich bin rein von meiner Siinde?"

Pred 7,20: "Denn kein Mensch auf der Erde ist gerecht, so dafs er
nur Gutes tut und niemals siindigt."

Jes 53,6: "Wir gingen alle in die Irre wie Schafe, jeder von uns
ging auf seinem eigenen Weg."

Jer 6,28: "Alle sind Verderber."

vgl. Mi 7,2; Jes 64,4-6; Jer 10,14

Neues Testament

1Kor 2,14: "Ein natiirlicher Mensch vernimmt aber nicht, was
des Geistes Gottes ist, denn es ist ihm eine Torheit, und er kann es
nicht erkennen, weil es geistlich beurteilt werden muf3."

Joh 3,19: "Dies aber ist das Gericht, daf$ das Licht in die Welt ge-
kommen ist und die Menschen die Finsternis mehr geliebt haben
als das Licht, weil ihre Werke bése waren."

DaBl durch das Gesetz Erkenntnis der Siinde kommt (V.20),
bedeutet auch, daB nur durch das Gesetz Erkenntnis der Siinde
kommen kann (so auch Rom 4,15; 5,13). Etwas als Siinde zu
verwerfen, steht allein Gott zu und deswegen kann allein von Gottes
Gesetz definiert werden, was bose und was gut ist. Siinde ist immer
Ubertretung eines Gebotes und Wortes Gottes und ein 'boses Gewis-
sen' ist nur berechtigt, wenn das Gesetz Gottes iibertreten wurde,
nicht wenn gegen menschliche Normen oder eigene Empfindungen
gehandelt wurde. Dies wird in 1Joh 3,4 unmiBverstindlich deutlich;
“Jeder, der Siinde tut, tur damit Gesetzlosigkeit, denn die Siinde ist
die Gesetzlosigkeit". John Murray schreibt zusammenfassend:

317ygl. weitere Texte in der Tabelle "Wichtige Belegstellen fiir die Erbsiinde”
in Lektion 10.A.
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"Da das Gesetz das Gesetz Gottes ist und seine unverletzlichen
Sanktionen géttlich sind, konnen wir iiber Siinde und ihre Folgen nicht
unabhéingig vom Gesetz nachdenken. ... Ohne das Gesetz gibe es keine
stindige Situation. 'Wo kein Gesetz ist, da ist keine Ubertretung' (R6m
4,15). 'Siinde wird nicht zugerechnet, wo es kein Gesetz gibt' (R6m
5,13). 'Ohne Gesetz ist die Siinde tot' (Rom 7,8). 'Die Kraft der Siinde
ist das Gesetz' (1Kor 15,56). Und die Funktion des Gesetzes, die Siinde
aufzudecken, folgt aus diesen Uberlegungen. ‘Durch das Gesetz kommt
Kenntnis der Siinde' (Rém 3,20). 'Ich kannte die Siinde nicht auBer
durch das Gesetz' (Rom 7,7). 'Einst lebte ich ohne Gesetz, aber als das
Gebot kam, wurde die Siinde belebt und ich starb' (Rom 7,9-10).
'‘Durch das Gesetz starb ich dem Gesetz' (Gal 2,19). 318

Ohne Gesetz gibt es deswegen keine Siinde und damit keinen
Tod. "Wo kein Gesetz ist, gibt es auch keine Schuld. BuBe und Ver-
gebung werden iiberfliissig."319 (Dies gilt natiirlich auch fiir Chri-
sten, die meinen, kein Gesetz mehr zu bendtigen.) Martin Luther
schreibt dazu sehr treffend:

"Zuerst ist zu wissen, daB es keine guten Werke gibt als allein
die, die Gott geboten hat, wie es ebenso keine Siinde gibt, als allein
die, die Gott verboten hat. Darum: wer gute Werke kennen und

tun will, der braucht nichts anderes als Gottes Gebote zu ken-
nen."320

DaB Siinde durch das Gesetz definiert wird, spielt auch fiir die
Rechtsprechung eine grofie Rolle. Gott hilt keine Gebote zuriick, die
dann erst im Jiingsten Gericht zur Sprache kiimen und an die sich kei-
ner halten konnte, weil sie verborgen blieben. Nach dem Alten Te-
stament kann entsprechend ein Mensch von der staatlichen Gewalt
nur verurteilt werden, wenn zuvor ein Gesetz ergangen ist. Der Ge-
richtsgrundsatz 'nulla poene sine lege' ('keine Strafe ohne Gesetz') ge-
hort im christlichen Abendland (z. B. Artikel 103,2 des Grundgeset-
zes) zu den Grundlagen der Rechtsprechung und zihlt in der
Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte der Vereinten Nationen
von 1948 (Artikel 11.2.) ebenso wie in der Europiischen Menschen-
rechtskonvention (Artikel 7) zu den Menschenrechten.321 (Heute

3185ohn Murray. "Paul’s use of Nomos™. S. 132-141 in: John Murray. Collec-
ted Writings 4: Studies in Theology. The Banner of Truth Trust: Edin-
burgh, 1982, hier S. 137; vgl. auch den ausgezeichneten Aufsatz John Mur-
ray. "The Sanctity of the Moral Law". S. 193-203 in: John Murray. Col-
lected Writings 1: The Claims of Truth. The Banner of Truth Trust: Edin-
burgh, 1976

319K jaus Bockmiihl. Gott im Exil? Zur Kritik der 'Neuen Moral'. Aussaat Ver-
lag: Wuppertal, 1975. S. 175

OMartin Luther. Evangelium und Leben. Martin Luther Taschenausgabe. Bd.
4. Evangelische Verlagsanstalt: Berlin, 1983, S. 41 (aus der Schrift
‘Sermon von den guten Werken' von 1520)

321Text in: Menschenrechte: Dokumente und Deklarationen. Bundeszentrale
fiir politische Bildung: Bonn, 1991. S. 35+196
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wird es dagegen immer schwieriger, vorher zu wissen, welche Ge-
setze einen betreffen und wie die Richter entscheiden werden, da der
psychologische Ermessensspielraum immer groBer wird.)

Das Gesetz definiert (allein), was Siinde ist

Dan 9,5 "Wir haben gesiindigt und haben uns vergangen und ha-
ben gottlos gehandelt, und wir haben uns aufgelehnt, indem wir
sogar von deinen Geboten und von deinen Rechtsbestimmungen
abwichen."

Mt 7,21-23: "Nicht jeder, der zu mir Herr, Herr! sagt, wird in das
Reich der Himmel eingehen, sondern wer den Willen meines Va-
ters tut, der in den Himmeln ist. Viele werden an jenem Tage zu
mir sagen: Herr, Herr! Haben wir nicht durch deinen Namen ge-
weissagt und durch deinen Namen Ddmonen ausgetrieben und
durch deinen Namen viele Wunderwerke getan? Und dann werde
ich ihnen bekennen: Ich habe euch niemals gekannt. Weicht von
mir, ihr Tdter der Gesetzlosigkeit!" (Nicht was wir subjektiv fiir
gut halten, ist gut, sondern was dem Willen Gottes entspricht und
nicht gegen das Gesetz ["gesetzlos"] ist.)

Rom 3,20: "... denn durch Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde ..."
Rom 4,15: "... wo kein Gesetz ist, da ist auch keine Ubertretung."
Rom 5,13: "Siinde aber wird nicht zugerechnet, wenn kein Gesetz
vorhanden ist."

Rom 7,7: "Was sollen wir nun sagen? Ist das Gesetz Siinde? Das
sei ferne! Aber die Siinde hdtte ich nicht erkannt, als nur durch
das Gesetz."

Rom 7,8. "... ohne Gesetz ist die Siinde tot."

1Joh 3,4: "Jeder, der Siinde tut, tut damit Gesetzlosigkeit, denn
die Siinde ist die Gesetzlosigkeit."

1Kor 15,56: "Der Stachel des Todes aber ist die Siinde, die Kraft
der Siinde aber das Gesetz."

Vgl. auch Gal 5,23: Zu den Geistesfriichten: "... gegen diese ist
das Gesetz nicht" (folglich kénnen sie nicht falsch sein).

Wer Paulus bis zu der Generalanklage aller Menschen in Rom
3,9-20 nicht folgen kann, wird auch nie die befreiende Botschaft von
Rém 3,21-31 wirklich verstehen. Erst wenn "jeder Mund verstopft"
ist und der Mensch schweigt und Gott "Recht' gibt, kann er iiber-
haupt das Evangelium héren und Gottes “geoffenbarte" "Gerechtig-
keit" (Rom 3,21; vgl. 1,17) verstehen.

C. Thema: Warum spricht Paulus so lange iiber das Ge-
richt? '

Gegeniiber der heute teilweise vorherrschenden Verkiindi-
gungspraxis, die das 'Positive’ betonen will und den Menschen mog-
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lichst schnell erkliirt, was der Glaube an Jesus Christus erbringt, fallt
auf, wie lange Paulus im Romerbrief die konkrete Beschreibung der
Erlosung in Jesus Christus (ab Rom 3,21) hinausschiebt. Jesus Chri-
stus ist seit Rom 1,16-17 'nur' als Richter in Rém 2,16 vorgestellt
worden. Ansonsten hat Paulus viel vom Schépfer, vom Zorn Gottes,
vom Gericht und von der Siinde gesprochen.

Dies ist jedoch nicht einfach dadurch bedingt, daB Paulus seinen
Brief eben so gegliedert hat oder er an Christen schreibt, die die an-
dere Seite bereits kannten. Auch in der Verkiindigungspraxis des
Alten und Neuen Testamentes finden wir viele Beispiele dafiir, da
die Propheten, Jesus, die Apostel und andere zunzchst ausfiihrlich
das Gericht darstellen, bevor sie zur Erlosung kommen.

Bisweilen kommen ihre 6ffentlichen Ansprachen sogar zu einem
Ende, bevor die Erlosung iiberhaupt erwihnt wurde.
So verkiindigt Jona (Jona 3,4-5) nur das Gericht und dennoch kehrt
das Volk um, weil es wuBte, daB Gott das Gericht nur ankiindigt,
weil er Gelegenheit zur Umkehr geben will.
In der Pfingstpredigt (Apg 2,14-36) predigt Petrus das Gericht iiber
jene, die Jesus gekreuzigt haben. Erst daraufhin fragen seine Zuho-
rer: "Was sollen wir tun?" (Apg 2,37) und erst dann erkliren die
Apostel, wie man errettet wird (Apg 2,38-40).
In seiner Areopagrede in Athen (Apg 17,22-31) verkiindigt Paulus
den Schopfer der Welt und fordert schlieBlich zur Umkehr (Apg
17,30) auf, weil Gott den Erdkreis "durch einen Mann" (Apg 17,31)
- Paulus erwéhnt also noch nicht einmal den Namen des Welten-
richters Jesus Christus - richten wird.

Wihrend manch einer solche Ansprachen heute gar nicht als
‘Evangelisation' oder als 'evangelistisch’ bezeichnen wiirde, ist in der
Bibel die Verkiindigung des Schopfers, des Gesetzes und des Zornes
und Gerichtes Gottes unaufgebbarer Bestandteil der Evangelisation.
Es wurde bereits dargestellt, daB Wilhelm Liitgert in seinem Werk
'Schopfung und Offenbarung'322 den moderneren Pietismus dafiir
kritisiert, da8 er den Menschen bei seinem Gewissen packt, anstatt
in der Evangelisation von Schopfung und objektiver Offenbarung
auszugehen. Der Mensch stindigt als Geschopf objektiv auch dann,
wenn ihm sein Gewissen dies nicht mitteilt. Nur bei einem christlich
geprdgien Gewissen kann daher die pietistische Evangelisation Er-
folg haben. Er warf dem Pietismus beziehungsweise der Er-
weckungstheologie vor, die Schopfungstheologie und Erkennbarkeit

322wilhelm Liitgert. Schopfung und Offenbarung. Brunnen: Giessen, 19842
(Nachdruck von Bertelsmann: Giitersloh, 1934%); vgl. die Ausfithrungen zu
diesem Buch im Zusammenhang mit dem Gewissen in Abschnitt D. und E.
von Lektion 4
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Gottes in der Schopfung und das Gericht aufgrund des Gesetzes zu
vernachldssigen und das Gewissen an die Stelle zu setzen.

Gerade anhand des Romerbriefes kann man lernen, wie wichtig es
ist, bei den Grundfragen
des Schopfers und der Schopfung,
der Entstehung der Religionen und der ethischen Systeme,
der Grundlagen des Denkens,
des Geseizes Gottes und damit der Definition von Gerechtigkeit,
des Gerichtes und des Zornes Gottes und
der Erbsiinde und der volligen Siindhaftigkeit der Menschen
anzusetzen.
Vielleicht féllt es uns dann auch nicht ganz so schwer, das Spektrum
unseres ganzen Lebens und damit auch aktuelle brennende Tages-
fragen (z. B. Umweltpolitik, Menschenrechte, wirtschaftliches Ver-
halten der Christen) in unsere Gespriche einzubeziehen und vom
Glauben her aufzugreifen.

Es ist klar, daB es hier eher um eine logische Reihenfolge, nicht
um eine gesetzlich festzulegende zeitliche Reihenfolge im Gesprich
mit Nichtchristen geht. Es muf jedoch deutlich werden, daB, wer
nicht an den Schopfer Himmels und der Erden und an seine Ge-
richte glaubt, auch nicht an den Erloser glauben kann.

Es geht auch nicht darum, Jesus zunichst auBen vor zu lassen,
weil er als Erloser (‘Heiland') erst nach Erwihnung von Schopfung,
Siinde und Gericht zur Sprache kime. Jesus ist eben nicht nur Erl6-
ser, sondern das GroBartige ist ja, daB der Erloser gerade der ist, der
uns zuvor als Schépfer und Richter vorgestellt wird.

Ein gutes Beispiel dafiir ist Kol 1,15-23.323 Jesus ist dort das Bild
Gottes und damit Gott (Kol 1,15), durch den und auf den hin alles
erschaffen ist, weshalb er auch die allerhdchste Autoritit innehat
(Kol 1,16). Er hat Vorrang vor allen und allem, ja alles existiert nur
durch ihn (Kol 1,17). Und gerade dieser Herr ist das Haupt der Ge-
meinde (Kol 1,18), in dem Gottes Fiille wohnt (Kol 1,19), so da8 er
nach seinem Wohlgefallen Feinde mit sich versohnen kann und Frie-
den am Kreuz geschaffen hat (Kol 1,20). In Kol 1,21-22 schreibt
Paulus dann, daB diese Versohnung "auch euch" gilt und spitzt da-
mit die Erlosung personlich zu. Doch wie Paulus bei Jesus, dem An-
fang und Sinn der Schopfung begonnen und dann iiber die Ge-
meinde zum einzelnen Glaubenden gelangt ist, kehrt er am Ende zur

3237y Kol 1,15-23 ist im Rahmen des Theologischen Fernunterrichts eine
Vortragskassette des Autors erschienen, in der die Thematik ausfiihrlicher
und eindringlicher behandelt wird: Wer ist Jesus? (Kol 1,15-23). Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft: Bonn, 1990
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Perspektive der Gesamtschopfung zuriick, denn das Evangelium
muB "unter aller Kreatur" (Kol 1,23) verkiindigt werden.

Wir sollten darauf achten, daB wir anderen Menschen, die das Ge-
setz Gottes nicht horen wollen, nicht stattdessen Schmeicheleien sa-
gen, die ihnen zwar gefallen mogen, fiir ihr Kernproblem, daB sie
unter dem Zorn Gottes leben (vgl. Rom 1,16-18) jedoch belanglos
sind: "Denn ein widerspenstiges Volk ist es, verlogene S6hne, Séhne,
die das Gesetz des HERRN nicht héren wollen, die zu den Sehern sa-
gen: Seht nicht! und zu den Schauenden: Schaut uns nicht das Rich-

tige! Sagt uns Schmeicheleien! Schaut uns Tduschungen!” (Jes 30,9-
10).

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium
Es empfiehlt sich zur Vertiefung des zuletzt genannten Themas ein Studium
aller Reden der Apostelgeschichte. Man sollte sich dazu notieren, welche
'kl)'hemen jeweils angesprochen werden und wie sie aufeinander auf-
auen.
Der 'Sermon von den guten Werken' von Martin Luther324 eignet sich
ebenso zum Weiterstudium wie das erwahnte Werk von Wilhelm Liitgert

'Schépfung und Offenbarung'325, das allerdings einige Konzentration
erfordert.

#5 Fragen zur Selbstkontrolle

Wie vertrégt sich die Aussage in V.1, daB die Juden einen 'Vorzug' haben,
mit der Aussage in V.9, daB die Juden keinen 'Vorzug' haben? %Antwort:
lesen Sie den 1. Absatz von Abschnitt B. dieser Lektion, sowie eventuell
die ersten 3 Absétze von Abschnitt A.)

Nennen Sie zwei Beispiele fiir ¢ffentliche Ansprachen im Alten und Neuen
Testament, in denen vorrangig von Schopfung und Gericht, nicht von der
konkreten Erldsung die Rede ist. (Antwort: lesen Sie den 3. Absatz von
Abschnitt C. in dieser Lektion. Wenn Sie Beispiele genannt haben, die
nicht in dieser Lektion erwdhnt wurden, vergewissern Sie sich anhand
des entsprechenden Bibeltextes.)

Definieren Sie das Verhaltnis von 'Siinde’ und 'Gesetzlosigkeit'. (Antwort;
lesen die das fettgedruckte Lutherzitat und den Absatz davor in Abschnitt
B. in dieser Lektion)

Was tragt Kol 1,15-23 (Text darf gelesen werden) zur Beantwortung der
Frage bei, weshalb Paulus erst ab Rém 3,21 die Erlésung beschreibt und
sich bis dahin ausfiihrlich mit Fragen der Schépfung und des Gerichtes

3247 B. in Martin Luther. Evangelium und Leben. Martin Luther Ta-
schenausgabe. B. 4. Evangelische Verlagsanstalt: Berlin, 1983. Der Ser-
mon ist in fast allen Auswahisammlungen der Werke Luthers enthalten.

325wilhelm Liitgert. Schopfung und Offenbarung. Brunnen: Giessen, 19842
(Nachdruck von Bertelsmann: Giitersloh, 1934)
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beschaftigt? (Antwort: lesen Sie den vorletzten Absatz von Abschnitt C.
in dieser Lektion)

Wie viele alttestamentliche Zitate tiber die Siinde der Menschen fiigt Paulus
in V.9-20 hintereinander? Wieso ist es fur Paulus wichtig, hier das Alte
Testament so oft zu zitieren? (Antwort: lesen Sie den 2. Absatz von Ab-
schnitt B. in dieser Lektion)

=2 Einsendeaufgaben

O Erklaren Sie zu jedem einzelnen alttestamentlichen Zitat in Rém 3,1-20,
was es zur Beweisfﬁhrung des Paulus beitrdgt, beziehungsweise wel-
chen Aspekt der Siindhattigkeit aller Menschen es besonders betont.
Fhren Sie weni%sten zweimal eigene persénliche Erfahrungen aus dem
Alltag als Beispiele an. (Umfang: 2-4 DIN A4-Seiten)

@ Definieren Sie mit eigenen Worten den Begriff 'Stinde’ mit Hinblick auf
das in Rém 1,18-3,20 Gesagte. (Antwort: eine halbe DIN A4-Seite)

Hinweise fiir den Gruppenleiter

Es sollte im Zusammenhang mit R6m 3,9-20 sichergestellt werden, daB je-
der Teilnehmer den Gedankengang von Rom 1,16 bis 3,20 verstanden
hat und mit eigenen Worten wiedergeben kann.

Es empfiehlt sich, Fragen darlber, wie sich die Definition dessen, was ein
Jude ist, zum heuti%en Israel und zu Fragen der Zukunft der Welt

(‘Eschatologie’) verhalt, bis zur Besprechung von Rém 11 zurlickzustel-

len.

Ein Nachschlagen der alttestamentlichen Zitate kann die Gespréchs-
teilnehmer mit dem Umgang mit dem Alten Testament und der alite-

stamr:antlichen Grundlage neutestamentlicher Lehren (Dogmen) vertraut
machen.

*k Fragen fiir das Gruppengesprich zur Auswahl

© <V.1-2+9> Die Juden hatten den ungeheueren "Vorzug", daB Gott ihnen
das Alte Testament offenbarte, und doch wurden sie durch diesen Vor-
zug nicht gerechter. Nur flr gldubige Juden im Alten Testament war der
allgemeine Vorzug der Juden auch ein persénlicher Vorzug, den sie je-
doch durch Vergebung erlangten und sich nicht selbst zurechnen konn-
ten.

* Wieso war die Offenbarung der "Ausspriiche Gottes" ein solcher Vorzug
fir die Juden? Was fehlte den anderen Menschen?

* Gibt es heute auch Menschen, die den "Vorzug" der Offenbarung genie-
Ben, diesen aber nicht persdniich in Anspruch nehmen?

@ <V.3-7> In unserem Abschnitt werden Gott viele gute Eigenschaften
zugewiesen (Wahrhaftigkeit, Zuverldssigkeit = Treue, Gerechtigkeit,
Herrlichkeit), dem Menschen dagegen viele negative Eigenschaften
(Verlogenheit, Untreue = Unzuverldssigkeit, Stindhattigkeit).
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* Welche Bedeutung hat das fiir unsere Einstellung "zu den Ausspriichen
Gottes” (also zur Bibel, dem Wort Gottes) und menschlichen Informati-
onsquellen?

* Worin erleben wir den Unterschied zwischen Gott und den Menschen im
alltdglichen Umgang mit beiden?

* Kann man wirklich beide Seiten so bejahen, oder ist das Ganze nicht zu
sehr schwarz-weil gezeichnet?

© <V.18-20> Wenn selbst firr die Juden gilt, daB sie Siinder sind und ih-
nen "der Mund verstopft" wird, gilt dasselbe erst recht fir "die ganze
Welt", Alle sind "dem Gericht Gottes verfallen”.

* Wie hat Paulus das in den bisherigen Abschnitten (Rém 1,18-3,20)
begrindet?

* Wieso konnte Paulus in seiner Begriindung so viel vom Schépfer und sei-
nem Gesetz reden und Jesus bisher nur als Richter vorstellen (Rém
2,16), wahrend er das Opfer Jesu Christi erst in Rém 3,21 anspricht? Hat
er damit nicht etwas Wesentliches versaumt?

* Was bedeutet es flir uns dpersfinlich und unser Auftreten anderen ge-
genlber, daB wir durch und durch Siinder sind?
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7. LEKTION: ROMER 3,21-31

45 Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 8 Stunden (2 Stunden an 4 Werktagen), davon
4 Stunden fur das Erarbeiten des Studientextes und 4 Stunden fiir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

% Gliederung und Aufbau der Lektion

Zun&chst wird zum gesamten Abschnitt besprochen, wie Paulus davon
ausgehen kann, daf die wahre Errettung 'ohne Gesetz' zustande kommt
und dennoch das Gesetz nicht unglltig wird, sondern sogar die Errettung
aus Glauben bestatigt.

Dann wird besonders auf die alttestamentliche Opfersprache in dem ge-
samten Abschnitt eingegangen und in einer Ubersicht gezeigt, wie Jesus
das gesamte alttestamentiiche Opferwesen und Zeremonialgesetz erfillit.

Daran schlieBt sich das Thema an, ob und wo Jesus und der Heilige Geist
im Alten Testament zu finden sind.

Zur Errettung allein aus Glauben folgt dann ein eigener Abschnitt iiber den
AblaBstreit zur Zeit der Reformation und seine Aktualitét heute.

»> Lernziele der Lektion
Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. den scheinbaren WiderSﬂruch zu erkléren, daB die Errettung ‘ohne Ge-
seté' geschieht und doch durch das giltig bleibende Gesetz bestatigt
wird;

2. den Ausdruck in V.25 zu verstehen und zu definieren, daB Jesus
'Slihneort' beziehungsweise 'Gnadenthron' ist;

3. Beisriele daflir zu nennen, daB Christus die Erfillung des alttesta-
mentlichen Zeremonialgesetzes ist;

4. den scheinbaren Widerspruch zu erkléren, daB 'niemand jemals Gott
esehen hat' und Gott dennoch im Alten Testament immer wieder zu se-
en und zu horen war;

5. zu definieren, was die katholische Theologie unter 'AblaB’ versteht;
6. Argumente gegen die Lehre vom 'AblaB' vorzubringen.

é Bibeltext zur Lektion (Rémer 3,21-31)
21 Jetzt aber H

ist ohne das Gesetz
die Gerechtigkeit Gottes offenbart worden,
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bezeugt durch das Gesetz
und die Propheten:
22 und zwar die Gerechtigkeit Gottes
durch Glauben an Jesus Christus
fiir alle Glaubenden.
Denn es ist kein Unterschied,
23 denn  alle haben gestindigt
und ermangeln der Herrlichkeit Gottes
24 und werden umsonst gerechtgesprochen
durch seine Gnade,
durch die Erlosung,
die in Christus Jesus ist.
25 Diesen hat Gott tffentlich aufgestellt
als VersShnungsort
durch den Glauben an sein Blut
zum Beweis seiner Gerechtigkeit
wegen des Hingehenlassens
der vorher geschehenen Siinden
unter der Langmut Gottes;
26 zum Beweis seiner Gerechtigkeit
in der jetzigen Zeit,
daB er gerecht sei
und den gerechtspricht,
der aus dem Glauben an Jesus ist.

27 Wo ist demnach der Ruhm?
Er ist ausgeschlossen.
Durch was fiir ein Gesetz?
Das [Gesetz] der Werke?
Nein,
sondern durch das Gesetz des Glaubens.
28 Denn wir kommen zu dem Urteil,
dafl ein Mensch
durch Glauben gerecht gesprochen wird,
ohne Werke des Gesetzes.
29 Oder ist er der Gott der Juden allein?
Nicht auch der [Gott] der Nationen?
Ja, auch der [Gott] der Nationen.
30 Denn Gott ist einer.
Er wird die Beschneidung
aus Glauben
und das Unbeschnittensein
durch den Glauben gerechtsprechen.
31 Heben wir demnach das Gesetz durch den Glauben auf?
Das sei ferne!
Sondern wir richten das Gesetz auf.
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A.V.21-31: Ohne Gesetz und doch bezeugt durch das Gesetz

Paulus begann in Rém 1,17 mit der Aussage, da im Evangelium
"die Gerechtigkeit Gottes geoffenbart" wird. Die Offenbarung der
Gerechtigkeit Gottes ist jedoch nur auf dem Hintergrund des Ge-
richts zu verstehen. Deswegen beginnt Paulus in Rém 1,18 damit,
daB der "Zorn Gottes offenbart” ist. Dies begriindet er in bezug auf
alle Menschen, Juden und Heiden in Rom 1,18-3,20 und schlieBt
nach einem Trommelfeuer von alttestamentlichen Versen (R6m
3,10-20) damit, daB nun aller Welt "der Mund verstopft" ist (R6m
3,19) und jeder einsehen muB, daB aus dem Halten des Gesetzes
keine Rechtfertigung kommen kann, da das Gesetz dem Erkennen,
nicht dem Uberwinden der Siinde dient (R6m 3,20).

Paulus faBt dies alles noch einmal nach der Verkiindigung der
frohen Nachricht in V.21-22a zur Verdeutlichung in V.22b-23 zu-
sammen: "Denn es ist kein Unterschied, denn alle haben gesiindigt
und erlangen die Herrlichkeit Gottes nicht ...".

Mit dem deutlichen Einschnitt "Jetzt aber ..." (V.21) kehrt Paulus
zur Aussage von Rém 1,17 zuriick, denn wie dort ist "nun ... Gottes
Gerechtigkeit geoffenbart” worden (Ré6m 3,21). Auch daB die
Gerechtigkeit nur dem Glaubenden gilt (V.22), stand schon in Rém
1,17. Hinzu kommt jetzt aber ausdriicklich, daB die Gerechtigkeit
Gottes "ohne Gesetz" (V.21) offenbart wird, und die Glaubenden
"umsonst" (oder: "ohne Gegenleistung"; "geschenkweise") "gerecht-
gesprochen" (V.24) werden.

Ist damit aber das Gesetz erledigt? Nein, denn schon in Rém 3,20
sagt Paulus, daB das Gesetz der Erkenntnis der Siinde dient und -
wie im ganzen Brief - baut er gleich allen MiBverstindnissen vor,
daB er das Gesetz womdglich nicht fiir "heilig ... gerecht und gut"
(Ro6m 7,12) hdlt oder ihm seinen gottlichen Charakter abspricht.
Zweimal kommt er darauf zu sprechen:

1. Die Gerechtigkeit "ohne Gesetz" wird in Wirklichkeit
"durch das Gesetz und die Propheten", also durch das ganze Alte
Testament, "bezeugt" (V.21), wie das Zitat aus Hab 2.4 in Rém
1,17 schon gezeigt hat.

Das Alte Testament selbst bezeugt, daB
1. das Gesetz ungeheuer wichtig ist, weil es offenbart, was Gott fiir
Siinde halt und was nicht, aber
2. das Gesetz selbst keine Kraft enthilt, den Menschen zu veridndern
(z. B. Hab 1,4; vgl. Rom 7,14-25; 8,3-4326),
Die Gesetzesgerechtigkeit, also der Glaube, daB man durch das Tun
des Gesetzes gerecht werden kann, kann sich also nicht auf das Alte

326Vgl. dazu die Ausfiihrungen in Abschnitten A. und B. in Lektion 15
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Testament berufen, denn auch dort geht der Glaube der Gerechtig-
keit voraus, wie Paulus in Rom 4 am Beispiel Abrahams zeigen
wird. Die Gesetzesgerechtigkeit ist vielmehr eine Entstellung des
Alten Testamentes. Wir Christen diirfen dieses Zerrbild des Al-
ten Testamentes nicht akzeptieren und dann das Neue Testa-
ment gegen das Alte Testament stellen. Altes und Neues Testa-
ment stehen gleichermaBen dafiir ein, da3 das Gesetz Gottes heiligen
Willen offenbart, die Kenntnis des Gesetzes aber keinen Menschen
verdndert, sondern, daf nur derjenige Gottes Gebote halten kann, der
vorher von Gott im Glauben die Gerechtigkeit geschenkt bekommen
hat. Altes und Neues Testament bekdmpfen beide gleichermafen die
Selbstgerechtigkeit solcher Menschen, die meinen, die Gebote Got-
tes aus eigener Kraft halten zu konnen oder mit den gehaltenen
Geboten ihre Siinden aufwiegen zu konnen. Im ganzen Kapitel Hebr
11 wird unmiBverstindlich deutlich, daB die groBen alttestamentli-
chen 'Glaubensvorbilder' (beachte die Bezeichnung) alle "durch
Glauben" (ca. 22 mal im ganzen Kap.) gerettet wurden.

2. Einerseits "bezeugt" also das Alte Testament das Evange-
lium (V.21), andererseits 'bestiitigt’ das Evangelium das Gesetz
(V.31): "Heben wir denn das Gesetz auf durch den Glauben? Das
sei ferne!327 Sondern wir bestdtigen das Gesetz".

Gott 16st das Problem unserer Siinde nicht, wie manche meinen,
indem er das Gesetz einfach aufhebt oder die Schirfe und Heiligkeit
des Gesetzes abmildert. Ohne Gesetz giibe es keine Siinde und ohne
Siinde keine Verurteilung. Wenn Gott das Gesetz hiitte aufheben
wollen, hiitte er das einfach tun konnen, ohne dafl Jesus vorher
noch hitte sterben miissen. Es kann aber nicht davon die Rede
sein, daB Gott 'ein Auge zudriickt' und von seinem im Gesetz ge-
duBerten heiligen Willen Abstriche macht. Deswegen muBte am
Kreuz "Blur" (V.25) flieBen.

Martin Luther schreibt zu Rom 3,31 treffend: "Der Glaube er-
fiillt alle Gesetze. Die Werke erfiillen keinen Tiittel des Geset-
zes"328. An anderer Stelle betont Luther: "Wer das Gesetz aufhebt,
hebt auch das Evangelium aus"329,

327Vgl. zu dieser Schwurformel die Ausfithrungen in Lektion 1

3287Zitiert nach Wilhelm Liitgert. Der Romerbrief als historisches Problem.
Beitrige zur Forderung christlicher Theologie 7 (1913) Heft 2. Bertels-
mann: Giitersloh, 1913. S. 62 (ebd. S. 62-63 auch Texte von Luther, Me-
lanchthon, Zwingli und Calvin zu Rom 3,31). Die historisch-kritische For-
schung hat diese reformatorische Auslegung ebenso aufgegeben (ebd. S.
63-64), wie der Dispensationalismus, der das ganze Gesetz ausschlieBlich
Israel zuweist und den Bezug alttestamentlicher Gesetze auf heute ablehnt.

329Zitiert nach Bernhard Lohse. "Dogma und Bekenntnis in der Reformation:
Von Luther bis zum Konkordienbuch”. S. 1-164: in: Bernhard Lohse u. a.
(Hg.). Die Lehrentwicklung im Rahmen der Konfessionalitit. Handbuch
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Der Vater des Pietismus, Philipp Jakob Spener (1635-1705),
schreibt im Anschluf3 an Luther zu Rém 3,31:

"Es wird aber ferner noch das Gesetz durch den Glauben auf diese
Art aufgerichtet, daB durch denselben der Mensch nicht nur die Kraft,
sondern nunmehr auch Lust und Liebe empfingt, das Gesetz nach dem
Mafle seiner Schwachheit zu halten, da er uns den heiligen Geist mit-
bringt, welcher nunmehr das Gesetz nicht mehr in steinerne Tafeln,
sondern in unsere Herzen und Sinne schreibt, da er solche Leute aus
uns macht, die in seinen Geboten wandeln und seine Rechte halten und
danach tun."330

In einem ausgezeichneten Artikel, hat Gerhard Friedrich nachge-
wiesen, dafl "das Gesetz des Glaubens" in Rom 3,27 nicht als
'GesetzmiBigkeit des Glaubens' zu verstehen ist, sondern das richtig
verstandene Gesetz des Alten Testamentes in seinem weitesten
Sinne als Weisung und Wort Gottes meint331, Dementsprechend
wire auch mit dem "Gesetz Christi" in Gal 6,2, dem "Gesetz des
Geistes des Lebens" in Rom 8,2332 und mit der Formulierung "unter
dem Gesetz Christi" in 1Kor 9,21 das von Christus her richtig ver-
standene Gesetz Gottes gemeint, das sich in Christus erfiillt.

B. V.21-31: Die Erfiillung der alttestamentlichen Opfer und
Zeremonien

Wir erlangen die "Herrlichkeit Gottes" (V.23), um die es auch im
Jiingsten Gericht geht (Rom 2,10), nur "durch seine Gnade durch
die Erlosung, die in Jesus Christus ist" (Rom 3,24). DaB diese Erl6-
sung mit dem Alten Testament untrennbar verbunden ist, zeigen
nicht nur die alttestamentlichen Begriffe "Gnade" und "Erldsung" in
unserem Text, sondern besonders V.25: Jesus Christus wurde von
Gott "durch den Glauben an sein Blut" "als Siihneort hingestellt".

der Dogmen- und Kirchengeschichte 2. Vandenhoeck & Ruprecht: Gottin-
gen, 1989. S. 44, Luther duBerte diesen Satz als These im antinomistischen
Streit mit seinem frilheren Mitarbeiter Agricola, auf den wir verschie-
dentlich zu sprechen kommen. Weitere dhnliche Lutherzitatete finden sich
bei Siegfried Kettling. Typiscg evangelisch: Grundbegriffe des Glaubens.
TVG. Brunnen: Giessen, 19934, S. 28

330Zitiert nach Wilhelm Liitgert. Der Romerbrief als historisches Problem. a.
a.0.8.63

331Gerhard Friedrich. "Das Gesetz des Glaubens Rom 3,27". Theologische
Zeitschrift (Basel) 10 (1954): 401-417; dieselbe Sicht bei Cranfield 1/219-
220; Hermann Cremer, Julius Kogel. Biblisch-Theologisches Worterbuch
des neutestamentlichen, Griechisch. F. A. Perthes: Stuttgart, 192311
(Nachdruck von 191510). S, 753 und Peter von Osten-Sacken. Die Hei-
ligkeit der Thora. Chr. Kaiser: Miinchen, 1989. S. 23-33.

332vgl. die Begriindung fiir dies Verstindnis von Rém 8,2 in Abschnitt A. von
Lektion 15
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Die beiden Hinweise auf das "Blut" und auf den "Siihneort" zeigen,
wie sich das Zeremonialgesetz in Christus erfiillt.

Allen Versuchen zum Trotz, die Kreuzigung zu vergeistigen, lehrt
die Bibel, daf Jesu "Blut" - auch im materiellen Sinne - geflossen
ist, also Jesus sein Leben verlor. Der Schreiber des Hebrierbriefes
belegt gerade aus dem alttestamentlichen Zeremonialgesetz, daB
auch am Kreuz Blut flieBen muBite: "Fast alle Dinge werden nach
dem Gesetz mit Blut gereinigt, und ohne Blutvergiessen gibt es keine
Vergebung" (Hebr 9,22; vgl. 3Mose 17,11).

"Das Blut des Bundes" bezeichnet deswegen gleichermaBen das
alttestamentliche Passah (2Mose 24,8; Hebr 9,20), wie die Erinne-
rung an Jesu BlutvergieBen im neutestamentlichen Abendmahl (Mt
26,28; Mk 14,24; 1.k 22,20; 1Kor 11,25). Hier wird wieder deutlich,
daB es im Evangelium nicht um philosophische Gedankenfliige oder
verharmlosende Appelle (z. B. 'die Macht des positiven Denkens'),
sondern um die harte Realitét geht, da eine Macht- und Rechtsfrage
zu kliren ist.

Das "Biut" stellt Paulus mit dem "Siihneort” zusammen (V.25).
Das entsprechende Wort 'hilasterion’ bezeichnet den Deckel der
alttestamentlichen Bundeslade und wird mit "Siihnedeckel",
"Gnadenthron", "Gnadenstuhl", "Versohnungsort" (2Mose 25,17-
22; 26,34; 30,6; 31,7; 35,12; 37,6-9; 39,35; 40,20; 3Mose 16,2+13-
15; 4Mose 7,89; 1Chr 28,11) oder dhnlich iibersetzt. Die Bundeslade
enthielt die "Worte des Bundes", nimlich die Zehn Gebote (2Mose
40,20, 5Mose 10,5; 1Kon 8,9; Hebr 9,4)333 und stand im "Haus des
Siihnedeckels” (1Chr 28,11), dem Allerheiligsten. "Oben iiber" der
Bundeslade waren "die Cherubim der Herrlichkeit, die den Siihne-
deckel iiberschatteten” (Hebr 9,5; vgl. 2Mose 25,17-22). Die Che-
rubim und Seraphim sind die Thronwichter Gottes (z. B. Jes 6,2-7),
die seine Herrlichkeit nach auflen hin abschirmen. Unter den Fliigeln
dieser goldenen Cherubim direkt auf dem Deckel ("Siiknedeckel”)
der Bundeslade war der Thron Gottes ("Gnadenthron™), die Gegen-
wart Gottes, die Herrlichkeit des Herrn. Vom Siihnedeckel aus of-
fenbarte sich Gott. Wenn der Hohepriester einmal im Jahr am
GroBen Versohnungstag die Vergebung fiir das Volk erwirkte, ging
er in das Allerheiligste und sprengte das Blut der Opfertiere genau
gegen diesen Ort der Gegenwart und Heiligkeit Gottes, der deswe-
gen "Versohnungsort"334 heifit. Damit bestitigte der Hohepriester
das Gesetz, das in der Bundeslade lag, die Siinde der Menschen und

333Vgl. zu den Zehn Geboten und ihrem Bundescharakter den Abschnitt A.
von Lektion 26 zu Rom 13,8-10

334pies (bzw. "Place of atonement") hilt R. Laird Harris. "kapporet”. S. 453
in: R. Laird Harris (Hg.). Theological Wordbook of the Old Testament. Bd.
1. Moody: Chicago, 1980, fiir die angemessenste Ubersetzung.
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die Gnade Gottes335, In Hebr 4,16 wird der Gnadenthron wértlich
als "koniglicher Richterstuhl der Gnade"338 bezeichnet.

Peter J. Leithart hat im einzelnen nachgewiesen, da8 der Deckel
der Bundeslade genau genommen nicht der Thron Gottes ist, sondern

der Fufischemel” (Ps 99,1+5; 132,7; 1Sam 4.4) des Thrones Got-
tes .

Was fiir eine herrliche Vorschattung von Rém 3,21-31! Durch das
Blut Jesu wird das Gesetz "bestdtigt" (V.31), und die "Gnade" ge-
rade dort geschenkt, wo die Heiligkeit Gottes am unmiBverstind-
lichsten zum Ausdruck kommt: am Kreuz von Golgatha. Jesus er-
fiillt das alttestamentliche Zeremonialgesetz vollig, wie die Aufstel-
lung im folgenden zeigt: Er ist Hoherpriester, Opfer, Siihneort und
der heilige und vergebende Gott in einem, wie uns insbesondere der
Hebréerbrief deutlich macht.338

Eine weitere Dimension des "Gradenthrones” ergibt sich, wenn
man davon ausgeht, daB Jesus selbst im Alten Testament bereits "die
Herrlichkeit des Herrn" ist339, also im Allerheiligsten und am
GroBen Versohnungstag schon im Alten Testament die zentrale
Rolle spielte. Aurelius Augustinus schreibt zum ganzen Zeremonial-
gesetz:

"Ich behaupte, die Beschneidung und die iibrigen Vorschriften seien
dem Volke im Alten Bunde von Gott gegeben worden als eine Weis-
sagung zukiinftiger Dinge, die durch Christus erfiillt werden mufte.
Nachdem dies nun geschehen ist, miissen die Christen eifrig davon le-
sen, um die Erfiillung der vorausgegangenen Weissagung zu verstehen,
nicgioaber jene Briuche zu iiben, als seien sie etwas Notwendiges

Die Erfiillung des Zeremonialgesetzes bedeutet also keine Herab-
setzung des alttestamentlichen Zeremonialgesetzes, da wir auch als
Christen viel aus ihm zu lernen haben. Greg L. Bahnsen schreibt:

335Vgl. zum Siihnedeckel Gustav Friedrich_Oehler. Theologie des Alten Te-
staments. J. F. Steinkopf: Stuttgart, 18913. S. 414-415 und "Gnadenthron".
S. 476 in: Helmut Burkhardt u. a. (Hg.). Das GrofBe Bibellexikon. Bd. 1.
Brockhaus: Wuppertal, 1987; Johannes Herrmann. “hilasterion”. S. 319-
320 in: Gerhard Kittel (Hg.). Theologisches Wdéterbuch zum Neuen Te-
stament. Bd. IX. W. Kohlhammer: Stuttgart, 1990

33650 ebd.

337peter J. Leithart. "The Footstool of His Feet". Biblical Horizons Nr. 50
(June 1993): 3-4

338Vgl. dazu Paul Schenk. Bist du, der da kommen soll? Christuszeugnisse im
Alten Testament. Brunnen: Giessen, 1991

339Vgl. Gustav Friedrich Oehler. Theologie des Alten Testaments. a. a. O. S.
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340Aurelius Augustinus, 'Brief an Hieronymus', zitiert nach: Alfons Heilmann
(Hg.). Texte der Kirchenviiter. 5 Bde. Bd. 2. Késel: Miinchen, 1963. S. 440
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"Im Zeremonialgesetz kann man folgende Unterteilungen erkennen:
(1) Gesetze, die den heilsgeschichtlichen Fortschritt bestimmen und
deswegen Christus vorbilden [engl. 'typifying'] - zum Beispiel Bestim-
mungen fiir Opfer, Tempel, Priesterschaft usw. und (2) Gesetze, die
die erloste Gemeinschaft ihre Trennung von den ungléubigen Nationen
lehrten - zum Beispiel die Verbote von unreinem Fleisch (3Mose
20,22-26), von ungleichem Joch von Tieren (SMose 22,10) und von
Vermischen von bestimmten Samen und Kleidung (SMose 22,9+11).
Keines dieser Gesetze wird heute in der Weise der alttestamentlichen
Schatten gehalten, und trotzdem werden sie fiir uns bekriftigt. Das
Prinzip, das sie lehren, ist immer noch giiltig. Das Zeremonialgesetz
schriecb zum Beispiel die Notwendigkeit von BlutvergieBen fiir die
Siihne vor (3Mose 17,11) und deswegen war es, als Christus die Siihne
fiir unsere Siinden ein fiir allemal erwirkte, "notwendig, daB er sein
Blut fiir uns vergoB" (Hebr 9,22-24); das alttestamentliche Erli-

Christus ist das Zentrum des alttestamentlichen Ze-
remonialgesetzes und erfiillt es vollkommen (vgl. Hebr 4-10)
(die Belege dienen nur als Beispiele)

Statt 'ist die Erfiillung des' konnte im folgenden fast immer auch
ist' heiBlen (z. B. Jesus ist der Tempel).

Der versohnende Gott

Jesus ist Gott: 1Tim 2,5; Joh 1,1-3

Jesus ist die Erfiillung des Richteramtes Gottes: Jak 4,11-12;
Hebr 4,12-14; Apg 17,31

Jesus ist die Erfiillung des Versohners: Eph 2,14-15; Rom 5,11

Der Ort der Versohnung: der Tempel

Jesus ist die Herrlichkeit Gottes, die unter den Menschen wohnt:
Joh 1,14; 14,23; Offb 7,15; 21,3

Jesus ist die Erfiillung des Tempels: Offb 21,22; Joh 19,19-20;
Mt 26,61; Eph 2,20-22

Jesus ist die Erfiillung des "Zeltes', also der Stiftshiitte: Joh 1,14
(wortlich: "er zeltete unter uns"); Hebr 9,11

Jesus ist die Erfiillung des (siebenarmigen) Leuchters im Tem-
pels: Offb 21,23; Joh 8,12

Jesus ist die Erfiillung des Schaubrotes im Tempel und des Brotes
der Passahfeier: Joh 6,23-58; 1Kor 10,16-17; 11,23-28

Jesus ist die Erfiillung des Reinigungswassers beziehungsweise
der Waschbecken im Tempel: Hebr 10,22; Joh 4,14; Eph 5,26;
Oftb 21,6

Jesus ist die Erfiillung des Vorhangs vor dem Allerheiligsten:
Hebr 10,20; Mt 27,51
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Jesus ist die Erfiillung des Thrones Gottes: Apg 2,30; Hebr 4,16;
8,1; Offb 5,13; 22,1+3

Jesus ist die Erfiillung des Siihneortes, also des Gnadenthrones
auf der Bundeslade: Rom 3,25; Hebr 4,16

Der Mittler des Bundes zwischen Gott und den Menschen

Jesus ist die Erfiillung des Amtes des Hohenpriesters: Hebr 2,17;
3,1; 4,14-15; 7,26; 8,1; 9,11; 10,21

Jesus ist die Erfiillung des Mittleramtes (z. B. das des Mose):
Hebr 9,15; 12,24; 1Tim 2,5

Jesus ist die Erfiillung des Bundes Gottes: 2Kor 1,20; Hebr 9,15;
12,24; 13,20; alle Texte zum Abendmahl, d. h. zum "Neuen
Bund", z. B. Lk 22,20; vgl. 1Petr 2,10

Jesus ist die Erfiillung des Amtes des Gesalbten (‘Messias',
'Christus'): Mt 16,16; Apg 2,36

Jesus ist die Erfiillung des Gesetzes: Rém 10,4

Jesus ist die Erfiillung des Friedens Gottes: Eph 2,14-15; Rom
51

Der Vollzug des Opfers

Jesus ist die Erfiillung des Opfers: Hebr 9,26-28

Jesus ist die Erfiillung des Opferblutes: Rom 3,25; 1Petr 1,19;
Hebr 9,12

Jesus ist die Erfiillung des Blutes zur Besprengung: Offb 7,14;
Hebr 9,14

Jesus ist die Erfiillung des Gemeinschaftsmahles nach den Op-
fern: Offb 19,7+9; Offb 3,20

Jesus ist die Erfiilllung des Passahfestes: alle Texte zum Abend-
mahl, z. B. Joh 13,1ff

Jesus ist die Erfiillung des Passahweines: alle Texte zum Abend-
mahl; Joh 15,1-8

Jesus ist die Erfiillung des Opfer- und Gerichtsfeuers: Lk 12,49;
Mt 3,11; 2Thess 1,8

Jesus ist die Erfiillung des Opferlammes: Joh 1,29+36; Apg 8,32;
1Petr 1,19; Offb 5,6+9 (Jesus wird in Offb insgesamt 27 mal
"Lamm" genannt)

Jesus ist die Erfiillung des Schlachtopfers: Hebr 10,12; Eph 5,2

Weitere zentrale Elemente des Zeremonialgesetzes

Jesus ist die Erfiillung der Beschneidung: Kol 2,11

Jesus ist die Erfiillung des Sabbat: Hebr 4,9-10

Jesus ist die Erfiillung des Volkes Gottes (Israels): Eph 2,11-22;
Joh 11,50; 18,14
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sungssystem forderte das Opfer eines Passahlammes und Christus ist
das Lamm fiir uns (1Kor 5,7; 1Petr 1,19)."341

Nach dem Hinweis, daB die Gemeinde nun aus allen Vélkern
gesammelt wird, fihrt Bahnsen fort:

"... aber die grundlegende Forderung einer heiligen Absonderung
von der Welt des Unglaubens ist immer noch bestitigt und in Kraft
(2Kor 6,14-7,1). Das Zeremonialgesetz ist deswegen fiir immer durch
Christus bestitigt worden, auch wenn es nicht in seiner Schattenform
von neutestamentlichen Gliubigen gehalten wird."342

Jesus erfiillt das gesamte alttestamentliche Zeremonialgesetz.
Insbesondere erfiillt er alle Bestandteile des Opfergesetzes, auch im
Detail. Am Groflen Versohnungstag war er alles: vom Volk Got-
tes auf der einen bis zum richtenden und versohnenden Gott auf
der anderen Seite und alles dazwischen, nimlich Hoherpriester,
Mittler, Opfer, Bundeslade usw. In der Ubersicht auf der vorange-

henden Doppelseite wird versucht, die Spannweite vom Volk bis zu
Gott nachzuvollziehen.

Jesus ist
Gott < Sihneort < Opfer <> Priester < Volk Gottes

4> Arbeitsanleitung

Schiagen Sie alle in der Ubersicht auf der vorangehenden Doppelseite an-
gegebenen Bibeltexte nach und notieren Sie zu jedem Text in Stichwor-
ten, wie oder mit welchen Begriffen das Verhaltnis des alttestamentlichen
Teils des Zeremonialgesetzes zu Christus beschrieben wird ﬁz. B.: Altes

Testament als ausstehende Hoffnung, Neues Testament erfiillte und be-
stétigte Hoffnung).

C. Thema: Jesus und die Dreieinigkeit im Alten
Testament

Nach dem Neuen Testament, insbesondere dem Johannesevange-
lium, hat niemand Gott, den Vater, je gesehen (Joh 1,18; 5,37; 6,46;
Mt 11,27; 1Tim 6,16; 1Joh 4,12) oder gehort. Aber an all diesen
Stellen wird zugleich gesagt, daB Jesus die Offenbarung des Vaters
ist, und daB der, der den Sohn Gottes gesehen oder gehdrt hat, den
Vater gesehen oder gehort hat. Wer Jesus sieht, der "die Herrlichkeit
Gottes" (Joh 1,14) ist, sieht den Vater (Joh 1,14+18; 12,45; 14,9).

341Greg L. Bahnsen. By this Standard: The Authority of God's Law Today. In-
stitute for Christian Economics: Tyler (TX), 1985. S. 136-137

342p14.
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Dementsprechend kénnen die Menschen im Alten Testament nicht
den Vater gesehen, gehdrt und erfahren haben, sondern nur den
Sohn. Kein Wunder, da Johannes davon ausgeht, daB Jesaja bei sei-
ner Offenbarung der Herrlichkeit Gottes auf dem Thron (Jes 6,1-7)
nicht den Vater, sondern Jesus gesehen hat (Joh 12,41; vgl. "er" =
Jesus in Joh 12,37). Jesus ist auch im Neuen Testament das Wort
Gottes, das an Gottes Stelle spricht, und fiihrt sowohl das Gericht als
auch die Erlésung im Namen des Vaters aus.

Wenn aber niemand Gott, den Vater, gesehen oder gehort hat,
wen oder was haben dann die Minner und Frauen des Alten Testa-
mentes gesehen oder gehort? Fiir die neutestamentlichen Autoren
war die Antwort meines Erachtens eindeutig: Jesus Christus vor sei-
ner Inkarnation343. Einige Beispiele mogen dies verdeutlichen;

Paulus geht in 1Kor 10,4 davon aus, daB es Christus war, der die
ganze Zeit der Wiistenwanderung von Agypten und dem Sinai bis in
das verheilene Land mit Israel zog.

Johannes geht, wie wir schon sahen, in Joh 12,41 davon aus, da
Jesaja in Jes 6,1-7 Jesus auf dem Thron sah: "Dies sprach Jesaja,
weil er seine Herrlichkeit sah und von ihm redete". (Da8 von Jesus
die Rede ist, zeigt Joh 12,36-39, denn "er" bezieht sich auf Jesus,
Joh 12,37.) Jesaja sah die "Herrlichkeit Gottes", meines Erachtens
ein weiterer Name fiir Jesus im Alten Testament. Schon im Alten
und auch im Neuen Testament konnte niemand die Herrlichkeit

343Vg1. zur Frage nach Jesus im Alten Testament Thomas Schirrmacher. "Der
trinitarische Gottesglaube und die monotheistischen Religionen". S. 113-
151 in Rolf Hille, Eberhard Troeger (Hg.). Die Einzigartigkeit Jesu Christi.
TVG. Brockhaus: Wuppertal, 1993 - engl. Kurzfassung: “Trinity in the Old
Testament and Dialogue with the Jews and Muslims". Calvinism Today
(Whitby, GB) 1 (1991) 1: 24-25+21+27. Vgl. auch die iiberzeugenden Aus-
fithrungen (1. Buch, 13. Kapitel, 9.-10. Abschnitt: 'Die Gottheit Christi im
Alten Testament') in der 'Institutio’ von Johannes Calvin aus dem Jahr 1559
(Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion: Irgtitutio Reli-
gionis Christianae. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988°. S. 60-62),
der die Fortsetzung des Abschnittes iiber die Dreienigkeit bildet (ebd. S.
54-60). Weitere gute Literatur: Ernst Wilhelm Hengstenberg. Christologie
des Alten Testamentes und Commentar {iber die Messianischen Weissa-
gungen der Propheten. 3 Teile in 4 Binden. L. Oelmigke: Berlin, 1829-
1832 (gekiirzte englische Ausgabe lieferbar); Gerard Van Groningen. Mes-
sianic Revelation in the Old Testament. Baker: Grand Rapids (MI), 1990; J.
Barton Payne. The Theology of the Older Testament. Zondervan: Grand
Rapids (MI), 1962. S. 167-170. Ein wichtiges Werk ist auch George A. F.
Knight. A Biblical Approach to the Doctrine of Trinity. Scottish Journal of
Theology Occasional Papers 1. Oliver and Boyd: Edinburgh/London, 1957
(Nachdruck von 1953). Knight lehnt aus gemiRigt-kritischer Sicht ab, die
Dreieinigkeit als solche im Alten Testament festzumachen, liefert jedoch
zugleich viele Belege dafiir, daB schon das Alte Testament davon ausgeht,
daf} Gott zugleich eine Person ist und aus mehreren Personen besteht.
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Gottes sehen, aber es heit dennoch "wir haben seine [= Jesu] Herr-
lichkeit gesehen, eine Herrlichkeit als des Eingeborenen vom Vater"
(Joh 1,14), weil Jesus die Herrlichkeit Gottes ist344, die seit der
Schopfung in der Welt war (Joh 1,9-11).

Jesus selbst geht davon aus, daB das gesamte Alte Testament ihn
bezeugt (Joh 5,39+46-47; Lk 24,44-47; vgl. Apg 10,42-43). Bezieht
er das nur auf Weissagungen beziiglich seines Kommens oder nicht
auch auf sein Wirken vor seiner Fleischwerdung in der Heilsge-
schichte der Welt und Israels?

Um zu begriinden, daB Jesus Gott ist, greifen neutestamentliche
Autoren auch geme auf alttestamentliche Texte zuriick, in denen
Gott vom kommenden Messias spricht, diesen aber zugleich als Gott
bezeichnet oder behandelt. So verwendet Petrus in der Pfingstpre-
digt Ps 110,1 ("der HERR spricht zu meinem Herrn ...") und begriin-
det ausdriicklich, warum es sich hier um Jesus und nicht um David
handelt (Apg 2,34-35). Denselben Text verwendete schon Jesus, um
den Pharisder zu belegen, daB der Messias Gott ist (Mt 22,41-46;
Mk 12,35-37; Lk 20,41-44).

Entsprechende alttestamentliche Texte finden sich hiufiger345. So
kiindigt Gott in Hos 1,7 seinem Volk an "Ich werde sie durch den
HERRN, ihren Gott, retten”. Der Messias Jesus Christus ist der HERR
('Jahwe') und ist der "Gott" Israels.

Es gibt allen Grund, davon auszugehen, daB Jesus nicht nur das
Haupt und der Erloser der neutestamentlichen Gemeinde ist, sondern
bereits im Alten Testament Erloser und Fiihrer des Volkes Gottes
war. Als Israel den Messias Jesus Christus verwarf, verwarf es mei-
nes Erachtens den, der es berufen, gefiihrt, geschiitzt, erlost, aber
auch gerichtet hatte.346

DaB Jesus im Alten Testament der in Gericht und Gnade han-
delnde Gott ist, miiBte ja nicht automatisch eine Dreieinigkeit be-

344Vgl. die alttestamentlichen Texte zum Namen, zur Herrlichkeit, zum Wort,
zur Weisheit Jahwes als Wege und Personen der Vermittlung Gottes zum
Menschen in: Franz Courth. Trinitit: In der Schrift und Patristik. Handbuch
der Dogmengeschichte II 1a. Herder: Freiburg, 1988. S. 11-12. Alle Be-
zeichnungen konnten Titel der zweiten Person der Dreieinigkeit sein.

345Vgl. zur Exegese der Kirchenviter Jules Lebreton. Histoire du dogme de la
Trinité des grigines au concile de Niceé. Beauchesne: Paris. Bd. 1: 19276;
Bd. 2: 19284, bes. Bd. 1. S. 552-558, zum Alten Testament selbst Bd. 1. S.
100-141, zur jidischen Auslegung Bd. 1. S. 142-177. Diskutiert wird vor
allem "die Herrlichkeit Gottes", "das Wort des HERRN" und der "Messias"
als zweite Person der Gottheit.

346vyl, dazu die gute Zusammenstellung bei Paul Schenk. Bist du, der da

kommen soll? Christuszeugnisse im Alten Testament. Brunnen: Giessen,
1991
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deuten. Gibt es denn Hinweise darauf, daB man bereits zur Zeit des
Alten Testamentes die Dreieinigkeit wenigstens erahnen konnte? Ich
glaube, ja.

Das Alte Testament erwihnt hdufig den 'Geist Gottes'347, der Le-
ben schafft, das Wort Gottes inspiriert und den géttlichen Messias
beglaubigt. Warum sollte dies nicht die dritte Person der Dreieinig-
keit sein? Dieser Geist tritt bisweilen als dritte Person neben Jahwe
(dem HERRN) und dem gottlichen Retter in Erscheinung.

In Jes 61,1 ruht dieser "Geist des HERRN" auf dem gottlichen
Messias, weil ihn "der HERR gesalbt hat". Hier werden also alle drei
Personen der Dreieinigkeit zugleich genannt. Jesus bezog diesen
Vers auf sich selbst (Lk 4,18). DaB8 der Messias selbst Gott ist, wird
in Jesaja héufiger deutlich. So heiBt er in Jes 9,5 "starker Gott" und
"Vater der Ewigkeit".

In Jes 48,16 sagt der géttliche Messias (siehe Jes 48,12): "der
Herr, HERR, und sein Geist hat [man beachte die Einzahl fiir zwei
Personen] mich gesandt". Der Messias, Jesus, wurde vom Vater und
vom Heiligen Geist gesandt.

Auch im Zusammenhang mit dem Engel des HERRN, den Kir-
chenviter und Reformatoren fiir eine Erscheinungsform Jesu im Al-
ten Testament hielten348, findet sich neben dem Auftreten zweier
gottlicher Personen das Auftreten dreier gottlicher Personen. (So
wurde auch das Aufireten der drei Minner in 1Mose 18,1-19,29 und
die Erwdhnung von 'Gott', 'Gott' und 'der Engel' in 1Mose 48,16 auf
die Dreieinigkeit bezogen.)

Wichtig scheint mir in diesem Zusammenhang das zentrale
Glaubensbekenntnis Israels in SMose 6,4 zu sein: "Hore, Israel, der
HERR, unser Gott ist einig". Das hebriische Wort fiir "einig" (hebr.
‘echad’) meint oft nicht einfach nur 'eins', 'einzigartig' oder 'allein’,
sondern die Einheit und Eins-heit von etwas, das sich aus mehreren
Einheiten zusammensetzt oder sich vereinigt hat (vgl. Tag und
Nacht = "ein" Tag in 1Mose 1,5; Mann und Frau = "ein" Fleisch in
1Mose 2,24; Trauben an "einer" Traube in 4Mose 13,23; ein Volk
mit "einem" Sinn in Jer 32,38-39; "eins" werden in Hes 37,17). Her-

347vgl. die ausgezeichnete Darstellung Benjamin B. Warfield. "The Spirit of
God in the Old Testament". S. 101-129 in: Benjamin B. Warfield. Biblical
Doctrines. The Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1988 (Nachdruck von
1929)

348Vgl. Jules Lebreton. Histoire du dogme de la Trinité des origines au congcile
de Niceé. Beauchesne: Paris. Bd. 1 19276; Bd. 2: 19282, bes. Bd. 1. S.
552-558; Franz Courth. Trinitit: In der Schrift und Patristik. a. a. O. S. 9;
vgl. S. 11-12. Vgl. meine ausfiihrliche Begriindung dafiir, da der Engel
des Herrn Jesus im Alten Testamente ist in Thomas Schirrmacher. "Der
trinitarische Gottesglaube und die monotheistischen Religionen". a. a. O.
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bert Wolf geht davon aus, daB 'echad’ die "Einzigartigkeit" heraus-
stellt, schreibt aber vor allem: "Es betont Einheit, wihrend es die
Vielfalt innerhalb dieser Einheit anerkennt"349, Konnte es sein, daB
das Glaubensbekenntnis nicht nur besagt, daB allein der Gott Israels
Gott ist, sondern auch deutlich machen will, daB Gott 'ein einiger
Gott' ist, um einem moglichen Polytheismus zu wehren, der sich
falschlich darauf berief, daB neben Gott ja auch gottgleiche GroBen,
wie der Messias, der Engel des HERRN oder der Geist Gottes, aktiv
$ind?350 Jedenfalls haben auch jidische Quellen in 5Mose 6,4 drei
gottliche Geister ausgemacht351.

D. Thema: Luthers AblaBstreit ist weiterhin aktuell

"Wir wissen von keinem andern AblaB, denn den uns Unwiirdigen
der Sohn Gottes erworben hat und denselben reichlich ausgetheilt, aus
Gnaden umsonst ..."352 (Martin Luther).

"Wer sich auf den AblaB vertrostet und verldBt und so gestorben ist
oder gelebt hat, der hat damit den Heiland Jesus Christus fahren lassen
miissen, hat (ihn) verleugnen, vergessen und gar keinen Trost an ihm
haben konnen. Denn wer auf etwas anderes seinen Trost setzt als auf

Jesus Christus, der kann keinen Trost an Christus haben"393 (Martin
Luther).

"Aber all diese Ablidsse sind ... tatsichlich eine Entweihung des
Blutes Christi. Denn wie kénnte man Christi Blut schindlicher entwei-
hen als durch die Behauptung, es sei zur Vergebung der Siinden, zur
Versohnung, zur Genugtuung nicht vollgeniigend ...?"354 (Johannes
Calvin).

34%Herbert Wolf. "61: echad". S. 30 in: R. Laird Harris (Hg.). Theological
Wordbook of the Old Testament. Bd. 1. Moody: Chicago, 1980; so auch:
Millard J. Erickson. Christian Theology. Baker Book House: Grand Rapids
{MI), 1990 (Nachdruck in einem Band von 1983-1985). S. 329; vgl. auch
George A. F. Knight. A Biblical Approach to the Doctrine of Trinity. a. a.
0. 8. 17+47-49

35050 etwa Stanley Rosenthal. The Tri-Unity of God in the Old Testament.
The Friends of Israel Gospel Ministry: Collingswood (USA), 1978. S. 4-6

3517itiert in Herman Witsius. The Economy of the Covenants between God
and Men: Comprehending A Complete Body of Divinity. 2 Bde. The den
Dulk Christian Foundation: Escondido (CA) & Presbyterian and Reformed:
Phillipsburg (NJ), 1990 (Original von 1677), hier Bd. 2. S. 163-164

2Zitiert nach Martin Luther. Samiliche Schriften. hg. von Johann Georg
Walch. Bd. 23. Verlag der_Lutherischen Buchhandlung: Grof Oesingen,
1986 (Nachdruck von 19102). S. 12 (dort auch S. 10-14 zahlreiche weitere
Zitate von Luther zum AblaB)

353Zitiert nach Kurt Aland (Hg.). Lutherlexikon. Vandenhoeck & Ruprecht:
Géttingen, 1989 (Nachdruck von 19834). S. 11

354Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion: Institutio Religio-
nis Christianae. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988°. S. 432-433. Jo-
hannes Calvin widmet dem AblaB ein eigenes Kapitel in dieser seiner
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Die Reformation begann damit, daB Martin Luther in seinen 95
Thesen von 1517 den AblaB hinterfragte355, Der Streit um den Ab-
laB fiihrt in das Herz des Unterschiedes zwischen evangelischem
und katholischem Glauben. Dal damals wie heute fiir den AblaB
noch zusitzlich Geld genommen wurde und wird, ist dabei aller-
dings nicht das entscheidende Problem, sondern nur eine - wenn
vielleicht auch typische - Folgeerscheinung356.

Was ist "AblaB'? Das neue katholische Kirchenrecht von 1983, das
der gegenwirtige Papst verabschiedet hat357, definiert den AblaB
sehr treffend:

"AblaB ist der NachlaB zeitlicher Strafe vor Gott fiir Siinden, deren
Schuld schon getilgt ist; ihn erlangt der entsprechend disponierte
Glaubige ... durch die Hilfe der Kirche, die im Dienst an der Erlosung
den Schatz der Siihneleistungen Christi und der Heiligen autoritativ
verwaltet und zuwendet."358

Hauptschrift (3. Buch, 5. Kapitel, Abschnitte 1-10), nachdem er bereits
vorher die Unterscheidung zwischen Strafe und Schuld widerlegt hat (3.
Buch, 4. Kap. Abschnitte 29-39) (alles ebd. S. 421-441).

355Martin Luther veréffentlichte zundchst die 95 Thesen fiir die akademische
Diskussion (leicht zugingliche Ausgaben: Martin Luther. Martin Luthers
95 Thesen nebst dem Sermon von AblaB und Gnade 1517. Kleine Texte fiir
Vorlesungen und Ubungen 142. Walter de Gruyter: Berlin, 19833; Martin
Luther. Ausgewihlte Schriften. Bd. 1. Insel-Verlag: Frankfurt 19832, §S.
26-37; Martin Luther. Glaube und Kirchenreform. Martin Luther
Taschenausgabe Bd. 2. Evangelische Verlagsanstalt: Berlin, 1984. S.24-
33). Als die 95 Thesen gegen seinen Wunsch gedruckt und verbreitet wur-
den, verfaite Luther 1518 auf Deutsch den allgemeinverstindlicheren
‘Sermon von AblaB und Gnade' (ebd. S. 35-40 und in der zuerst genannten
Ausgabe der 95 Thesen).

356Bereits das Konzil von Trient, das 1563 den Ablall gegen Luther bestitigte,
forderte dazu auf, bei der Verleihung des Ablasses MaB zu halten, um die
Kirchenzucht nicht zu entkréftigen (Text: Josef Neuner, Heinrich Roos.
Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung. a. a. O. S.
434-435), ohne daB dies die Praxis wesentlich beeinflut hitte. Zum Abla
ist auch keine Reue zwingend nétig, denn die gegen Luther gerichteten
Satze von Papst Leo X. (Text ebd. S. 412-413), daB Reue nicht zur BuBe
notwendig sei und der Priester nicht danach zu fragen brauche, sind immer
noch in Kraft.

357Vgl. meine Beitridge zum neuen katholischen Kirchenrecht: "Hat sich die
katholische Kirche gedndert?” Bibel und Gemeinde 89 (1989) 2: 181-207;
"Das neue katholische Kirchenrecht". Licht und Leben 9/1984: 198-200;
"Has Roman Catholicism Changed? An Examination of Recent Canon
Law". Antithesis: A Review of Reformed/Presbyterian Thought and Prac-
tice 1 (1990) 2 (Mirz/Apr): 23-30

358)ohannes Paul II. Codex Turis Canonici: Codex des kanonischen Rechtes:
Lateinisch-deutsche Ausgabe. Verlag Butzon & Bercker: Kevelaer, 19842;
auch zitiert und {ibernommen in: Katechismus der katholischen Kirche. Ol-
denbourg: Miinchen, 1993. S. 401-403
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Nach der katholischen Lehre wird die ewige Schuld
(einschlieBlich der ewigen Strafe) durch die Beichte und die fol-
gende Absolution vergeben. Die zeitliche Strafe jedoch bleibt trotz-
dem erhalten. Sie kann bei kleineren Vergehen durch Ro-
senkranzgebete und Ave Maria usw. abgeleistet werden, an sich
wird sie jedoch im Fegefeuer gebiiBt. Diese Strafzeit im Fegefeuer
wird durch den Ablaf verkiirzt oder ganz gestrichen. Dazu verwen-
det die Kirche den erwdhnten Schatz der Siihneleistungen Christi,
der alle liberschiissigen guten Werke der Heiligen enthilt, die die
Kirche beziehungsweise der Papst verwaltet und den Konten der
Bittsteller gutschreiben kann.

Vor diesem Hintergrund versteht man die genaue Formulierung
des Zitates: "Ablal ist der NachlaB zeitlicher Strafe vor Gott fiir
Siinden, deren Schuld schon getilgt ist”. Mit dieser kurzen Aussage
von 1983 offenbart sich das Kernproblem der katholischen Theolo-
gie, das bis heute unverindert besteht. Sie schmiilert den Kreuzes-
tod Christi, der fiir sie demnach ja nur fiir die ewige Schuld,
nicht aber fiir die zeitliche Strafe gilt. Die Strafe muB ab-
gearbeitet werden, auch wenn die Schuld schon vergeben ist.
Das gilt ja auch dann, wenn man sich die guten Werke der Heiligen
zuschreiben 14Bt, dann arbeitet eben ein anderer - jedoch nicht Chri-
stus - die Strafe ab. Beichte, AblaB, Fegefeuer und unblutige
Wiederholung des Opfers Jesu in der Messe offenbaren, da8 der
Katholizismus gerade dort die biblische Sicht ersetzt hat, wo er es
am allerwenigsten hitte tun diirfen: bei der Frage, welche Bedeutung
der Tod Jesu am Kreuz hat.

Schon das Alte Testament lehrt dagegen, daB der Messias als
"Friedefiirst", der zugleich "Vater der Ewigkeit" und "starker Gott"
(Jes 9,5) ist, nicht nur die Schuld (Jes 53,6) getilgt hat, sondern
auch an unserer Stelle fiir die Siinden bestraft wurde (Jes 53,4)
und die Strafe auf ihm lag (Jes 53,5), damit wir Frieden mit Gott
erlangen konnen ("Die Strafe lag auf ihm zu unserem Frieden ...",
Jes 53,5).

Zur Begriindung der Fortdauer der 'zeitlichen Strafen' trotz Verge-
bung wird oft auf die zeitlichen Folgen der Stinde verwiesen, und
zwar a) auf die notwendige Wiedergutmachung, b) auf die Folgen von
Siinden und ¢) auf sichtbare Strafen Gottes, die trotz Vergebung
eintraten.

Zu a): Der Dieb mufte tatsichlich trotz Vergebung Wiedergutma-
chung leisten und andere Verbrechen hatten ebenfalls Schadens-
ersatzleistungen zur Folge. Hier geht es aber 1. um staatliche Strafen,
die von der Bibel fiir alle Fille gleichbleibend verordnet sind, nicht
um kirchliche Strafen, die die Kirche eigenmichtig und wechselnd
festlegt und 2. um eine Wiedergutmachung nicht der eigenen Strafe,
sondern des Schadens, der einem anderer zugefiigt wurde.
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Zu b): Die bleibenden irdischen Folgen der Siinde, so etwa, daB das
Mordopfer tot oder die Scheidung der Ehe eingetreten ist, sind meist
trotz der ergangenen Vergebung nicht riickgéngig zu machen. Daran
dndert aber auch keine Handlung des Schuldigen - also auch kein
Ablal - etwas.

Za c¢): Gott hat in besonders schwerwiegenden Fillen eine irdische,
sichtbare Strafe trotz Vergebung teilweise dennoch vollzogen. Auch
hier &ndert jedoch keine Handlung des Schuldigen - also auch kein
AblaB} - etwas. Das beriihmteste Beispiel ist David, dessen Ehebruch
und Mord (2Sam 11) trotz BuBe und Vergebung (Ps 51; 2Sam 12,1-
13, bes. V.13) mit dem Tod des Kindes aus der ehebrecherischen Be-
ziehung bestraft wurde (2Sam 12,14-25): "Nur weil du den Feinden
des HERRN durch diese Angelegenheit einen Grund zur Lésterung ge-
geben hast, mufl der Sohn ... sterben” (2Sam 12,14). Dieser Tod hatte
mit einem Abarbeiten der Schuld nichts zu tun und war auch durch
nichts zu verhindern.

> Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium
Zur Erganzung emgfiehlt es sich, die angegebene Literatur zu Christus im

Alttlan Testament359 oder Texte zum AblaB aus der Reformationszeit360
zu lesen.

#5 Fragen zur Selbstkontrolle
Wieso ist es nicht gut méglich, daB Gott das Gesetz fiir ungiltig erklért?
(Antwort: lesen Sie die zweite Halfte [beginnend mit "2. Einerseits ..." bis
zum SchluB] von Abschnitt A. in dieser Lektion)
Wie wird 5Mose 6,4 ('Hore Israel, der Herr, unser Gott ist einig’) in der obi-
en Auslegung verstanden? (Antwort: lesen Sie den letzten Absatz von
bschnitt C. in dieser Lektion)

359Thomas  Schirrmacher. "Der trinitarische Gottesglaube und die
monotheistischen Religionen”". S. 113-151 in Rolf Hille, Eberhard Troeger
(Hg.). Die Einzigartigkeit Jesu Christi. TVG. Brockhaus: Wuppertal, 1993
- engl. Kurzfassung: "Trinity in the Old Testament and Dialogue with the
Jews and Muslims". Calvinism Today (Whitby, GB) 1 (1991) 1: 24-
25+21+27; Thomas Schirrmacher. "Der Engel des Herrn: Jesus im Alten
Testament? Auch ein Beitrag zur Einheit von Altem und Neuen Te-
stament”. Bibel und Gemeinde 91 (1991) 3: 251-262; Johannes Calvin.
Unterricht in der christlichen Religion:_Institutio Religionis Christianae.
Neukirchener Verlag: Neukirchen, 19889, . 54-62; Paul Schenk. Bist du,
der da kommen soll? Christuszeugnisse im Alten Testament. Brunnen:
Giessen, 1991

360Martin Luther. Martin Luthers 95 Thesen nebst dem Sermon von AblaB
und Gnade 1517. Kleine gexte fiir Vorlesungen und Ubungen 142. Walter
de Gruyter: Berlin, 1983°; Martin Luther. Ausgewihlte Schriften. Bd. 1.
Insel-Verlag: Frankfurt, 19834, S. 26-37; Martin Luther. Glaube und
Kirchenreform. Martin Luther Taschenausgabe Bd. 2. Evangelische Ver-
lagsanstalt: Berlin, 1984. S. 24-40; Johannes Calvin. Unterricht in der
christlichen Religion. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988°. S. 421-
441
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Was ist mit der Bezeichnung 'Siihnedeckel' = '‘Gnadenthron’ gemeint?
(Antwort: lesen Sie den 4. Absatz von Abschnitt B. in dieser Lektion)

In welchen Versen in Rom 3,21-31 faBt Paulus das in Rém 1,18-3,20 Ge-
sagte noch einmal zusammen? (Antwort: lesen Sie den 2. Absatz von
Abschnitt A. in dieser Lektion) )

Listen Sie wenigstens 12 Einrichtungen, Amter usw. des alttestamentlichen
Opfer- und Zeremonialwesens auf, die sich nach dem Neuen Testament
in Christus erfilllen. (Antwort: studieren Sie die doppelseitige Ubersicht
von Abschnitt B. in dieser Lektion)

Definieren Sie den Ausdruck 'das Gesetz des Glaubens' in Rém 3,27.
(Antwort: lesen Sie den letzten Absatz von Abschnitt A. in dieser Lektion)

Woflir wird Joh 12,41 (Text darf gelesen werden) in dieser Lektion als Be-
weis angefilhrt? (Antwort: lesen Sie den ersten und den vierten Absatz
von Abschnitt C. in dieser Lektion)

Was ist das eigentliche Problem an der Lehre vom 'AblaB'? (Antwort: lesen
Sie Abschnitt D. in dieser Lektion)

= Einsendeaufgaben

Ein Freund vertritt aufgrund von Rém 3,21 (die Erretiung geschieht
‘ohne Gesetz'), daB das Gesetz fir ihn vollig belanglos sei und er es
deswegen gar nicht erst lesen wiirde. Wie warden Sie ihm aufgrund die-
ser Lektion anhand von Rém 3,21-31 antworten? Tragen Sie mdglichst
viele verschiedene AsPekte zusammen, gehen Sie jedoch immer von
Rém 3,21-31 aus. (Umtang: 2-4 DIN A4-Seiten)

@ Erlautern Sie das folgende Zitat des papstlichen Kirchenrechtes und

kommentieren Sie es anhand von Rém 3,21-31 und anderen Bibeltexten
(Umfang: 1-2 DIN A4-Seiten):
"AblaB st der NachlaB zeitlicher Strafe vor Gott fiir Stinden, deren
Schuld schon getilgt ist; ihn erlangt der entsprechend disponierte Glau-
bige ... durch die Hilfe der Kirche, die im Dienst an der Erlésung den
Schatz der Stihneleistungen Christi und der Heiligen autoritativ verwaltet
und zuwendet."

@ Hinweise fiir den Gruppenleiter

Zunéchst sollte in Erfahrung gebracht werden, inwieweit die Teilnehmer mit
dem alttestamentlichen Opferwesen vertraut sind. Ist dies nicht der Fall,
sollten entsprechende alttestamentiiche Texte gelesen werden oder zen-
frale Ereignisse wie der GroBe Versshnungstag oder einzelne Opfer
(Stindopfer, Brandopfer usw.) erliutert werden.

Die Frage nach der Bedeutunﬁ des alttestamentlichen Gesetzes fir heute
wird noch haufiger besprochen, vor allem zu Rém 8 und Rém 13, und
solite daher hier nur angerissen, ansonsten aber bis zur endgiiltigen Kia-
rung etwas aufgehoben werden.

*} Fragen fiir das Gruppengespréch zur Auswahl

© <v.21-31> Der Gedanke daran, daB der Mensch durch eigene Lei-
stungen das MaB seiner Siinde vergessen machen kdnnte, ist nach den
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langen Ausfiihrungen in Rém 1,18-3,20+23 nunmehr absurd. Dennoch
ist der Gedanke, daB wir Menschen etwas flir Gott leisten kénnten, offen-
sichtlich nicht 'totzukriegen'.

* Warum féllt es gerade frommen Menschen so schwer, zu akzeptieren,
daB sie nichts zu ihrer Erlosung beitragen kdnnen?

* Welche frommen Méglichkeiten gibt es, theoretisch von der Rechtfer-
tigung allein aus Gnaden zu sprechen und dennoch das Leistungsden-
ken zu praktizieren? (Z. B.: Man stohnt ununterbrochen (iber den Stress
und wie wenig Zeit man hat, damit andere unausgesprochen anerken-
nen, was fir ein Opfer man bringt, wenn man trotzdem so viel in der
Gemeinde mitarbeitet ...)

@ V235> Paulus verwendet mit Worten wie "Erlésung”, "Gnade",
"Blut", "Herrlichkeit” und "Siihnedeckel"/"Gnadenthron" alttestamentliche
Begriffe und Einrichtungen, um zu beschreiben, was den Menschen denn
nun angesichts des Zornes Gottes "rechtfertigen” kann.

* Ist eine solche Sprache heutzutage nicht tiberholt?

* Ist es fiir uns persénlich sinnvoll, uns mit diesen alttestamentlichen Begrif-
fen und Einrichtungen zu beschéftigen?

© <V.21+31> Das Gesetz bewirkt Erkenntnis der Siinde (Rém 3,20), be-
zeugt die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Opfertod Jesu (V.21)
und wird durch den Glauben bestatigt (V.31).

* Wie kann Paulus so positiv (iber das Gesetz sprechen, wo es ihm doch
gerade darum geht, daB die Gerechtigkeit Gottes "ohne Gesetz" (v.21)
offenbart worden ist und "Werke des Gesetzes" (V.27+28) nicht zum Hell
verhelfen?

* Was ist demnach der gottgewollte Gebrauch des Gesetzes und was ist
der von Gott aufs scharfste verurteilte MiBbrauch des Gesetzes?
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8. LEKTION: ROMER 4,1-25

#5 Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 6 Stunden (2 Stunden an 3 Werktagen), davon
3 Stunden filr das Erarbeiten des Studientextes und 3 Stunden fir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

+ Gliederung und Aufbau der Lektion

Nach einer Bestimmung des Verhéltnisses von Kar). 4 und 5 zueinander
und zu R6m 1-3 wird zunéchst die Gegentiberstellung von ‘rechnen’ und
‘rechnen lassen' in V.1-8 erldutert.

AnschlieBend wird anhand von V.9-12 das Verhdltnis von Abraham zur Be-
schneidung und die Frage, wer Abrahams Kinder sind, behandelt.

Nach einem Blick auf Abrahams Glaubensgerechtigkeit in V.13-25 wird
dann ausfiihriich darauf eingegangen, warum sich Paulus und Jakobus

nicht widersprechen und wie der Begriff 'Werke' im Neuen Testament zu
verstehen ist.

3> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. R8m 4 in seinem Verhaltnis zu Rém 5 und R6m 1-3 einzucrdnen;

2. zu definieren, welche Arten des 'Rechnens’ Paulus am Beispie! Abra-
hams einander gegentiberstellt;

3. zu erklaren, was daraus zu folgern ist, daB Abraham erst lange nach sei-
ner Berufung beschnitten wurde;

4. zu definieren, wer 'Abrahams Kinder' sind;

5. zu begriinden, warum der alttestamentliche Abraham ein Beweis fiir die
Gerechtigkeit allein aus Glauben ist;

6. zu widerlegen, daB zwischen Paulus und Jakobus ein uniiberbriickbarer
Widerspruch besteht;

7. einen Uberblick (ber die neutestamentliche Verwendung des Begriffes
‘Werke' zu geben.

 Bibeltext zur Lektion (Romer 4,1-25)

1 Was wollen wir denn sagen,
was Abraham,
unser Stammvater nach dem Fleisch,
gefunden hat?
2 Denn  wenn Abraham
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aus Werken gerechtgesprochen wurde,
dann hater Ruhm,
aber nicht vor Gott.
3 Denn was sagt die Schrift? [IMose 15 ,6]:
"Abraham aber glaubte Gott,
und es wurde thm zur Gerechtigkeir gerechnet”.
4 Aber dem,
der Werke tut,
wird der Lohn angerechnet
nicht nach Gnade,
sondern nach Verpflichtung361,
5 Aber dem,
der nicht Werke tut,
sondern an  den glaubt,
der den Gottlosen gerechtspricht,
wird sein Glaube
zur Gerechtigkeit angerechnet,
6 wie ja auch David
die Seligpreisung des Menschen ausspricht,
dem Gott die Gerechtigkeit
ohne Werke zurechnet [Ps 32,1-2]:

7 "Gliickselig die, deren Gesetzlosigkeiten vergeben
und deren Siinden bedeckt sind!
8 Gliickselig  der Mann,
dem der Herr die Siinde nicht
zurechnet!"
9 Gilt diese Seligpreisung nun
fiir die Beschneidung

oder auch fiir das Unbeschnittensein?
Denn wir sagen,
daf} der Glaube Abraham
zur Gerechtigkeit gerechnet worden ist.
10 Wie wurde er denn zugerechnet?
Als er in der Beschneidung war
oder als er im Unbeschnittensein war?
Nicht in der Beschneidung,
sondern in dem Unbeschnittensein.
11 Und er empfing das Zeichen der Beschneidung
als Siegel der Gerechtigkeit des Glaubens,
den er im Unbeschnittensein hatte,
damit er
Vater der im Unbeschnittensein
Glaubenden ist,
damit ihnen die Gerechtigkeit
zugerechnet werde;

3610der: Schuldigkeit
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12 und Vater der Beschneidung ist,
nicht nur derer,
die aus der Beschneidung sind,
sondern auch derer,
die in den FuB3spuren
des Glaubens wandeln,
den unser Vater Abraham
im Unbeschnittensein hatte.
13Denn  nicht durch das Gesetz
wurde Abraham
oder seiner Nachkommenschaft
die VerheiBung zuteil,
daB er Erbe der Welt sein sollte,
sondern durch die Gerechtigkeit des
Glaubens.
14 Wenn nidmlich
die aus dem Gesetz die Erben sind,
so ist der Glaube entleert
und die Verheiung zunichte gemacht.
15 Denn das Gesetz bewirkt Zorn;
aber wo kein Gesetz ist,
da gibt es auch keine Ubertretung.
16 Darum ist es aus Glauben,
damit es nach Gnade gehe,
damit die Verheiung
der ganzen Nachkommenschaft sicher sei,
nicht allein der [Nachkommenschaft]
aus dem Gesetz,
sondern auch der [Nachkommenschaft]
aus dem Glauben
Abrahams,
der unser aller Vater ist,
17 - wie geschrieben ist /IMose 17,5]:
"Ich habe dich
zum Vater vieler Nationen gemacht" -
vor dem Gott,
dem er glaubte,
der die Toten
lebendig macht
und das Nichtseiende ruft,
so daB es ist;
18 der gegen Hoffnung
auf Hoffnung hin geglaubt hat,
damit er Vater vieler Nationen werde,
nach dem, was gesagt ist /IMose 15,5]:
"So soll deine Nachkommenschaft sein".
19 Und ohne im Glauben schwach zu werden,
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saher seinen eigenen, schon erstorbenen Leib,
da er fast hundert Jahre alt war,
und das Abgestorbensein
des Mutterleibes Saras,
20 und zweifelte nicht durch Unglauben
an der VerheiBung Gottes,
sondern wurde im Glauben gestérkt,
weil er Gott die Ehre gab
21 und vollig davon iiberzeugt war,
daB er [= Gou] das,
was er verheiflen habe,
auch tun kann.
22 Darum ist es ihm auch
zur Gerechtigkeit gerechnet worden.,
23 Es wurde aber nicht nur
seinetwegen geschrieben,
daB es ihm zugerechnet worden ist,
24 sondern auch
unsertwegen,
denen es zugerechnet werden soll,
die wir an den glauben,
der Jesus, unseren Herrn,
aus den Toten auferweckt hat,
25 der wegen unserer Ubertretungen
dahingegeben
und wegen unserer Rechtfertigung
auferweckt worden ist.

A. Einfithrung zu Kap. 4

Paulus verweilt zunéchst bei der Begriindung, daB bereits das Alte
Testament einschlieBlich des Gesetzes die Offenbarung der Gerech-
tigkeit Gottes "ohne Gesetz" "bezeugt" (Rom 3,21). Das ganze Kap.
4 verwendet er dazu, um dies am Beispiel des Stammvaters Israels,
Abraham, zu belegen. - In V.6 verweist er zusitzlich kurz auf das
Beispiel von David.

Dabei geht es bei der Erwidhnung Abrahams nicht nur darum, da
Abraham bekannt war oder lediglich als Beispiel dient. In der Bibel
ist der Erste das 'Haupt' aller Weiteren. Was fiir das Haupt gilt, gilt
fiir alle, die dieses Haupt représentiert. Dies wird in Rom 5 in bezug
auf Adam und Christus als Stellvertreter beziehungsweise 'Hiupter
der Welt und der Gemeinde ausfiihrlich zur Sprache kommen. Ein
anschauliches Beispiel fiir dieses Verstindnis des Hauptes findet
sich in Hebr 7,9-10. Indem Abraham Melchisedek den Zehnten gab,
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anerkannte er fiir alle spiteren Israeliten an, daB das Priestertum
Melchisedeks iiber dem Priestertum Israels stand.

Es ist kein Zufall, daB Paulus in R6m 4 Abraham und in R6ém 5
Adam behandelt. So sehr Rom 4 und 5 eine Fortsetzung von Rém 1-
3 sind, indem sie den Charakter der in R6m 3,21-31 verkiindigten
Erlosung niher beschreiben, so sehr liefern sie sogleich auch weitere
Argumente dafiir, daB alle Menschen Siinder sind und die Verge-
bung brauchen, um gerechtgesprochen werden zu konnen. Dabei ist
Roém 4 iiber Abraham die Fortsetzung der Argumentation hin-
sichtlich der Juden, Rom 5 iiber Adam die Fortsetzung der
Argumentation hinsichtlich der Nichtjuden beziehungsweise al-
ler Menschen. Es ist dabei fiir den ganzen Aufbau des Romerbriefes
typisch, daB3 Paulus einerseits bestindig logisch fortschreitet, an-
dererseits dabei ldngst gemachte Aussagen erneut und ausfiihrlicher
begriindet.

B. V.1-8: Rechnen oder rechnen lassen

1Mose 15,6 ("Abraham glaubte Gott ..."; erwihnt und zitiert in
V.3; Gal 3,6-7; Jak 2,23) ist wie Hab 2,4 der unumstoBliche altte-
stamentliche Beweis, da§ der Glaube, nicht das Tun des Gesetzes,
zur Gerechtigkeit fiihrt und daf dies seit Anbeginn der Welt so ist.
Fiir Paulus gibt es zwei Moglichkeiten im Gericht vor Gott:

1. Man beruft sich auf seine Werke. Da dann aber alle Werke
zdhlen, wiirde dann nicht nur der 'wirklich b&se' Mensch, sondern
auch der fromme Mensch, ja selbst Abraham, seine bésen Werke
vorgerechnet bekommen. Es geht dann nach Schuldigkeit. Die not-
wendige Wiedergutmachung wird eingefordert. Wenn der Mensch
etwas leisten will, rechnet ihm Gott vor, was er zu leisten hitte. Der
Weg der Werke ist schon deswegen unmdoglich, weil bereits eine
Siinde gegen Gott unsere 'Schuld’, also das, was wir zu leisten
schuldig wiren, so ins UnermeBliche steigen 148t (vgl. Jak 2,10-11),
dafl dagegen alle spiteren guten Werke licherlich sind.

Wer die Stralenverkehrsordnung iibertritt, muBl zahlen. Er kann
sich nicht zur Entlastung auf die vielen Male berufen, wo er sich an
die StraBenverkehrsordnung gehalten hat. Was aber, wenn die Strafe

unbezahlbar hoch ist, wie dies bei der Strafe fiir die Rebellion gegen
Gott der Fall ist?

2. Es gibt daher nur einen Weg, das ungeheure Minuskonto der
Schuld aufzufiillen, ndmlich, indem es 'nicht angerechnet’ wird.
Dazu mufl man aber das Rechnen iiberhaupt aufgeben! Genau das
ruft David schon im Alten Testament in dem hier zitierten Text Ps
32,1-12 aus: durch die Vergebung wird die Siinde "nicht zugerech-
net" (Rom 4,8). Stattdessen rechnet Gott uns etwas zu, was er uns
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selbst geschenkt hat: "Dem dagegen, der nicht Werke tut, sondern
an den glaubt, der den Gottlosen rechifertigt, wird sein Glaube zur
Gerechtigkeit gerechnet" (V.5).

Mit "nicht Werke tut" (eigentlich "nichts tut", besser vielleicht
"nicht werkelt") ist hier natiirlich nicht gemeint, daB der Mensch ein-
fach nichts tut, was ja gar nicht moglich ist, oder da8 er 'nichts Gutes
tut', also zu allem UberfluB noch weitere Gebote Gottes bricht, son-
dern, daB der Mensch nichts deswegen tut, um es bei Gott und fiir
sein Heil angerechnet zu bekommen. Er tut dann keine "Werke des
Gesetzes" (Rom 3,27+28). Das schlieBt nicht aus, daB er nach sei-
ner Rechtfertigung "Werke des Glaubens" tut, nicht um sie ange-
rechnet zu bekommen, sondern aus Liebe zu Gott und aus der Kraft
der Erlosung (am deutlichsten in Eph 2,8-10). Das ist etwa eines der
Themen des Jakobusbriefes362.

C. V.9-12: Abraham glaubte als Unbeschnittener363

Zum zweiten Mal greift Paulus nun das Thema Beschneidung
auf. Das bestitigt, daB Paulus zwar seit R6m 3,21 die Erlésung ni-
her ausfiihrt, gleichzeitig aber weitere Argumente fiir das in Rom
1,18-3,20 Gesagte anfiihrt. In R6m 2,24-29 sprach Paulus von der
Beschneidung des Herzens, die er als das wahre Kennzeichen der
Zugehdrigkeit zu Israel bezeichnete. Fiir Paulus kann deswegen in
R6m 2,27 - und noch deutlicher in Ré6m 3,30 - auch der Unbe-
schnittene gerechtgesprochen werden.

Die Kronung dieser Aussagen zur Beschneidung ist nun die Tat-
sache, dal Abraham bereits lange bevor er beschnitten wurde ein
Gléaubiger war. Abraham wurde beschnitten, weil er gliubig war;
er war nicht glaubig, weil er beschnitten wurde! Deswegen wird
er zum Vater aller Gldubigen, ndmlich der beschnittenen jiidischen
Gldubigen, weil er sich beschneiden lieB, und der unbeschnittenen
Gldubigen aus den Heiden, weil er selbst aus den Heiden zum Glau-
ben gerufen wurde. DaB Abraham Heide, ja Gotzendiener, war, als
er berufen wurde und zum Glauben kam, lehrt das Alte Testament
selbst mehrfach (z. B. Hes 16,3+45; vgl. 1Mose 31,19; 35,2)364,

Die Frage, wer Abrahams Kinder sind, wird im Neuen Testament
hiufig angesprochen. Einerseits werden alle Juden gemi8 ihrer Ab-

362vg]_ die Ausfiihrungen zum Jakobusbrief unten in dieser Lektion

363Vgl. zur Beschneidung die Ausfiihrungen zu Rom 2,24-29 im Abschnitt C.
"'Wahre Beschneidung und wahre Opfer im Alten Testament' in Lektion 5

364Gustav Friedrich Oehler. Theologie des Alten Testaments. J. F. Steinkopf:
Stuttgart, 18913. S. 92-93 verweist darauf, dal Abrahams Verwandte, z. B.

Laban, sowohl den einen wahren Gott, als auch eigene Gotter ('Theraphim’
usw.) verehrten.
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stammung als Kinder Abrahams angesprochen (z. B. Apg 13,26),
andererseits wird den ungldubigen Juden die Vaterschaft Abrahams
abgesprochen. Typisch fiir diese zwei Seiten ist etwa Joh 8,37-40,
wo Jesus beides zu den Juden sagt: "Ich weif3, daf3 ihr Abrahams
Nachkommen seid ... Wenn ihr Abrahams Kinder wdrt, wiirdet ihr
die Werke Abrahams tun ...". An anderer Stelle sagt Jesus, daB Gott
dem Abraham statt der Pharisder und Sadduzier aus den Steinen
Kinder erwecken kann (Mt 3,9 = Lk 3,8), was sowohl eine Anspie-
lung auf die Opferung Isaaks, als auch auf die Annahme von Heiden
als Kinder Abrahams darstellen diirfte. Die Heiden werden nach den
Worten Jesu mit Abraham im Reich Gottes zu Tisch liegen (Mt
8,11), woriiber die Pharisder usw., die nicht mit Abraham zu Tisch
liegen werden, die Zihne knirschen werden (Lk 13,28). Als
"Tochter Abrahams” (z. B. Lk 13,16) oder "Sohn Abrahams" (z. B.
Lk 19,9: Jesus iiber Zachius: "Heute ist diesem Haus Heil wider-
fahren, weil auch er ein Sohn Abrahams ist") werden gerne Juden,
die an Jesus gldubig wurden, bezeichnet. Uberhaupt heifit es fiir Ju-
den und Heiden: "Die aus Glauben sind, die sind Kinder Abrahams”
(Gal 3,7; vgl. Gal 3,8-9+14-18), denn "wenn ihr jedoch Christus
gehdrt, seid ihr Nachkommen Abrahams und nach der Verheifiung
Erben” (Gal 3,29).

Uberhaupt diirfte Abraham die alttestamentliche Person sein, die
am hdufigsten im Neuen Testament erwihnt und angefithrt wird. Im
Bericht vom reichen Mann und dem armen Lazarus kommt Lazarus
zum Beispiel in "Abrahams Schof3", und der reiche Mann spricht mit
Abraham (Lk 16,22-25+29). Am hiufigsten wird dabei an die um-
fassende VerheiBung Gottes an Abraham gedacht (z. B. Hebr 6,13).
So sagt Maria in ihrem Lobpreis (dem sog. "Magnificat'): "Er hat sich
seines Knechtes Israel angenommen, indem er an die Barmherzigkeit
gedacht hat, wie er zu unseren Viitern gesprochen hat, gegeniiber Ab-
raham und seinen Nachkommen in Ewigkeit" (Lk 1,54-55).

Daf die Beschneidung als Siegel ("Siegel der Gerechtigkeit des
Glaubens", V.11) bezeichnet wird, bestitigt das zu Rom 2,25-29 Ge-
sagte, daB Paulus hier nicht ein neues Beschneidungsverstindnis
einfiihrt, sondern das alttestamentliche Beschneidungsverstindnis
darstellt und betont. Die Beschneidung besiegelte den Bund mit
Gott. Ein Siegel ist ungeheuer wichtig, aber nur, wenn der Bund,
den es besiegelt, iiberhaupt existiert. Andernfalls ist ein Siegel zwar
manchmal sehr schon, aber im besten Fall nutzlos, im schlimmsten
Fall AnlaB flir Verurteilung und Gericht. Fiir die neutestamentlichen
Bundeszeichen Taufe und Abendmahl gilt natiirlich Entsprechendes.
Sie sind unabdingbar und heilig, weil sie den Bund mit Gott besie-
geln, aber nutzlos, betriigerisch, ja gotteslésterlich, wenn eigentlich
gar nichts zu besiegeln ist und das eigentliche "Siegel" des Bundes
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mit Gott, ndmlich der Heilige Geist (Eph 1,13-14; 2Kor 1,22; 5,5;
vgl. Rom 8,16+23), fehlt.

D. V.13-25: Abrahams Glaubensgerechtigkeit

DaB der Glaube dem Gesetz vorangeht, wird nicht nur im Leben
Abrahams deutlich, sondern auch in der mit Abraham beginnenden
Heilsgeschichte Israels. Am Anfang stand die Erwdhlung Israels,
die, wie das Alte Testament immer wieder betont, gerade deswegen
erfolgte, weil Israel vollig unbedeutend war (z. B. SMose 7,6-7). In
Gal 3,15-25 macht Paulus ebenfalls deutlich, da8 die VerheiBlung an
Abraham Jahrhunderte vor der Verkiindigung des Gesetzes auf dem
Sinai erfolgte. Gerade die VerheiBung an Abraham und damit an Is-
rael, auf die sich die Juden so gerne beriefen, ist ein schlagender
Beweis dafiir, da die Gerechtigkeit auf VerheiBung und Vertrauen
(Glauben) gegriindet ist, nicht auf das Gesetz und seine Einhaltung.
Das Entscheidende, weswegen Abraham Vorbild und "Vater vieler
Volker" ist, war nicht die biologische Frage (Abstammung) oder die
Einhaltung des Gesetzes, sondern sein grenzenloses Vertrauen in die
VerheiBung Gottes (Hebr 11,7-17).

Allerdings war der Glaube Abrahams kein theoretisches Fiirwahr-
halten oder ein rein geistiges Ideal, sondern er wurde im Alltag ge-
lebt und durchlitten. Abraham wurde durch Glauben gerechtgespro-
chen, aber sein Glaube kam im Gehorsam zum Ausdruck. Das ist
das Thema von Jak 2,14-26, auf das wir im folgenden noch niher
eingehen wollen. Auch fiir Paulus war der "Gehorsam" eine Folge,
ja ein Beweis fiir Abrahams Glauben (so auch in Hebr 11,8). Abra-
ham war nicht gliubig, weil er auf Gottes Befehl hin ausgezogen
war, aber weil er gliubig war, zog er auf Gottes Befehl hin ge-
horsam aus! Das ist echter "Glaubensgehorsam" (Rom 1,5; 16,26).

Paulus schlieft mit dem ausdriicklichen Hinweis, daB Abraham
nicht nur ein gutes Beispiel ist. Was im Alten Testament {iber Abra-
ham steht, gilt auch fiir uns (Rom 4,22-25), denn die juristische
Grundlage unseres Glaubens ist dieselbe wie die des Glaubens Ab-
rahams: der von Gott geschenkte Glaube fiihrt zur Gerechtigkeit.
Damit kehrt Paulus zum Anfang von Rém 4 zuriick: Wenn und weil
wir Gott nicht unsere Werke vorrechnen (V.2-4), kann uns unser
von Gott geschenkter Glaube "zugerechnet" werden (V.5-8; V.22-
24).
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E. Thema: Zum angeblichen Widerspruch zwischen Jako-
bus und Paulus

@~ Hinweis fiir Schiiler und Gruppen
Zu dem fozlg%enden Abschnitt ist eine Vortragskassette des Autors er-
schienens65, Wir empfehlen, diese Kassette an dieser Stelle zu héren.

Inr Erwerb und ihr Anhéren ist jedoch keine Pflicht, sondern dient le-
diglich der Erleichterung des Einstiegs.

Wie erkldrt sich der scheinbare Widerspruch zwischen dem
Jakobusbrief und den Paulusbriefen? Werden wir nun ohne oder mit
Werken errettet? Ausgangspunkt fiir den beriihmten Streit ist Jak
2,14-26: "Was niitzt es, meine Geschwister, wenn jemand sagt, er
habe Glauben, hat aber keine Werke? Kann etwa der Glaube ihn
erretten? Wenn aber ein Bruder oder eine Schwester diirftig geklei-
det ist und der tdglichen Nahrung entbehrt, aber jemand unter euch
spricht zu ihnen: ‘Geht hin in Frieden, wirmt euch und sdttigt euch!’
- ihr gebt ihnen aber nicht das fiir den Leib Notwendige, was niitzt
es? So ist auch der Glaube, wenn er keine Werke hat, in sich selbst
tot. Es wird aber jemand sagen: 'Du hast Glauben, und ich habe
Werke; zeige mir deinen Glauben ohne Werke, und ich werde dir
aus meinen Werken den Glauben zeigen'. Du glaubst, daff [nur)] ei-
ner Gott ist? Du tust recht: auch die Dimonen glauben und Zzit-
tern. Willst du aber erkennen, o eitler Mensch, daf3 der Glaube
ohne die Werke nutzlos ist? Ist nicht Abraham, unser Vater, aus
Werken gerechtgesprochen worden, da er Isaak, seinen Sohn, auf
den Opferaltar legte? Du siehst, daf} der Glaube mit seinen Werken
zusammen wirkte und der Glaube aus den Werken vollendet
wurde. Und die Schrift wurde erfiillt, welche sagt: "Abraham aber
glaubte Gott, und es wurde ihm zur Gerechtigkeit gerechnet’ [1Mose
15,6], und er wurde 'Freund Gottes’ [2Chr 20,7; Jes 41,8] genannt.
Ihr seht [also), daf ein Mensch [auch] aus Werken gerechtgespro-
chen wird und nicht aus Glauben allein. Ist aber nicht ebenso auch
Rahab, die Hure, aus Werken gerechtgesprochen worden, da sie die
Boten aufnahm und auf einem anderen Weg hinauslie3? Denn wie
der Leib ohne Geist tot ist, so ist auch der Glaube ohne Werke tot."

a. Das Problem

Die Warnung vor dem Glauben ohne Werke im Brief des Jakobus
(Jak 2,14-26) steht fiir viele im Widerspruch zur paulinischen Aus-
sage, daBl wir nicht durch Werke, sondern durch Glauben gerettet

365Thomas Schirrmacher. Der angebliche Widerspruch zwischen Jakobus und

Paulus. Theologischer Fernunterricht. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft:
1990
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werden366. Kein Geringerer als der Reformator Martin Luther
wollte deswegen den Jakobusbrief als 'stroherne Epistel' ganz aus
dem biblischen Kanon streichen, auch wenn er im Alter vorsichtiger

wurde. Miissen wir uns also zwischen Jakobus und Paulus entschei-
den?

Nein, denn der Widerspruch ist bei genauerem Hinsehen nur ein
scheinbarer. Angesichts des 'Dogmas' vom Widerspruch zwischen
Paulus und Jakobus traut man sich kaum noch, eine solche Aussage
zu machen. Allzuschnell gerit man in den Verdacht, die Aussagen
beider um der Harmonie willen zu verbiegen.

Nun glaube ich allerdings, daB8 die Bibel von Menschen mit ihrer
Personlichkeit, ihrem Stil, ihrem Wortschatz und in ihrer geschicht-
lichen Situation geschrieben wurde. Gott lieB sein Wort in der Ge-
schichte und durch Menschen entstehen. In 2Petr 3,15-16 weist
etwa Petrus auf den vollig unterschiedlichen Stil von Paulus hin und
bekraftigt im gleichen Atemzug, daB die Paulusbriefe gbttlich inspi-
riert sind und nicht verdreht werden diirfen. Aber man kann solche
Unterschiede nicht nur durch falsch verstandene Harmonisierungs-
versuche iiberspielen, sondern auch durch eine Sucht, Widerspriiche
und Unterschiede aufzudecken, Probleme iibersteigern und filsch-
lich auf den dogmatischen Bereich zu iibertragen.

b. Werke des Gesetzes und Werke des Glaubens

Der Schliissel zum Verstindnis liegt im Begriff "Werke"
(griech. 'ergon') selbst. Das griechische Wort bedeutet einfach 'Ar-
beit', 'Tun', 'Handeln' oder 'Werk' (letzteres auch als Ergebnis der
Arbeit). Es kann in ganz verschiedenen Zusammenhingen verwen-
det werden. Im Johannesevangelium meint es vorwiegend die "Wer-
ke des Vaters", die Jesus tut (z. B. Joh 5,36; 4,34; 9.4; 17,4). Es kann
die Schopfung und das Handeln Gottes (z. B. Joh 14,10; vgl. Hebr
1,10) und die guten und bosen Werke der Menschen (z. B. Joh 3,19;
7,7) bezeichnen. Uns interessieren jedoch nur die Beispiele, in denen
die 'Werke' in Zusammenhang mit dem 'Glauben’ gebracht werden.

Der Schliissel liegt nun darin, daB man zwischen 1) den (fal-
schen) "Werken', aus denen der Glaube kommt 2) und den (gu-
ten) 'Werken' die aus dem Glauben kommen, unterscheidet.

Im ersten Fall kommt der Glaube aus den Werken beziehungs-
weise ist der 'Glaube' selbst ein Werk (Stichwort 'Werkgerechtig-
keit’), im zweiten Fall sind die Werke eine Folge des Glaubens
(Stichwort 'Glaubensgerechtigkeit').

36615 Beispiel fiir die gingige Position siche Georg Eichholz. Glaube und
Werk bei Paulus und Jakobus. Theologische Existenz heute NF 88. Chr.
Kaiser: Miinchen, 1961
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Im ersten Fall geht es also um die Werke dessen, der noch nicht
glaubt, im zweiten Fall um die guten Werke des Glaubenden.

Man kann zur Unterscheidung auch die Zusiitze verwenden, die
Paulus gelegentlich benutzt: "Werke des Gesetzes" (= "Gesetzeswer-
ke") und "Werke des Glaubens" (= "Glaubenswerke™).

c. Werke des Gesetzes

Die erste, 'negative’ Bedeutung von "Werk" verwendet Paulus
hiufig, etwa in R6m 4,2+6; 9,11+32; Eph 2,9; 2Tim 1,9; Tit 3,5. Oft
unterstreicht er sie mit dem Zusatz "Werke des Gesetzes"367 (oder
"Gesetzeswerke"): R6m 3,20428; Gal 2,16 (3 mal), Gal 3,2+10. Au-
Berhalb der paulinischen Briefe findet sich diese Bedeutung noch
dhnlich im Hebrierbrief, in dem von "toten Werken" (Hebr 6,1;
9,14) die Rede ist.

d. Werke des Glaubens

Die zweite, 'positive’ Bedeutung des Begriffes "Werke" finden wir
zundchst im Jakobusbrief (Jak 2,24+25+26). Sie findet sich aber,
was meist liberseben wird, in weiteren nichtpaulinischen Schriften
des Neuen Testamentes und ist auch bei Paulus wesentlich hiu-
figer als die erste Bedeutung zu finden!

Paulus kann sie entgegen den "Werken des Gesetzes" mit dem Zu-
satz "Werke des Glaubens" versehen: 1Thess 1,3; 2Thess 1,11.

Es gibt sogar zwei paulinische Stellen, in denen beide Bedeu-
tungen nebeneinander vorkommen, ndmlich in Tit 3,1+5+8 (V.148:
Aufforderung zu "guten Werken"; V.5: "nicht aus Werken” errettet)
und in Eph 2,8-10: "Denn aus Gnade seid ihr errettet, nicht aus
Werken, damit niemand sich riihme. Denn wir sind seine Geschipfe,
in Christus Jesus geschaffen zu guten Werken, die Gott zuvor berei-
tet hat, damit wir in ihnen wandeln sollen". Die Aussage, daB wir
nicht aus unseren Werken, also aus eigener Leistung, errettet werden
konnen, steht hier in volligem Einklang mit der Tatsache, daB wir zu
guten Werken geschaffen wurden.

In Apg 26,20 sagt Paulus: "... BufSe zu tun und sich zu Gott zu be-
kehren, indem sie der Bufe wiirdige Werke vollbriichten". Er greift
damit wie Jakobus nur auf, was Jesus schon iiber die guten Werke

367Vgl. die ausgezeichneten Ausfithrungen zu diesem Ausdruck im Galater-
brief in Daniel P. Fuller. "Paul and 'The Works of the Law™. Westminster
Theological Journal 38 (1975/1976): 28-42 und Daniel P. Fuller. The Unity
of the Bible: Unfolding God's Plan for Humanity. Zondervan: Grand Ra-
pids (MI), 1992. S. 471-477
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der Glédubigen in Joh 14,12 sagte: "Wer an mich glaubt, wird auch
die Werke tun, die ich tue ..." (vgl. Joh 3,20-21; 8,39; Offb 2,19).

Die Ausdriicke "gute Werke" oder "schine Werke" werden hiufig
auf das Leben von bereits gldubigen Christen bezogen:
* bei Paulus: Rom 13,3; 2Kor 9,8; Eph 2,10; Phil 1,6; Kol 1,10;
2Thess 2,17; 1Tim 2,10; 5,9+10; 6,18; 2Tim 2,21; 3,17; Tit 2,7+14;
3,1+8+14;
* bei anderen: Mt 5,16; 26,10 = Mk 14,6; Apg 9, 36; Hebr 10,24;
Jak 3,13; 1Petr 2,12.

Diese "guten Werke" werden bisweilen konkret beschrieben, wo-
bei meist Werke der Néchstenliebe gemeint sind, die ja auch bei Ja-
kobus konkret angesprochen werden:

* bei Paulus: 1Tim 5,10; 6,18; Tit 3,14;
* bei anderen: Hebr 6,10; 1Joh 3,17-18; Jak 2,14-26.

Paulus kann diese Werke auch mit dem Begriff "Frucht" be-
schreiben. Weil Paulus in Gal 5,19-22 den "Werken des Fleisches"
die "Frucht des Geistes" gegeniiberstellt, hat man oft vorschnell ge-
folgert, daB "Frucht" immer positiv, "Werke" dagegen immer nega-
tiv zu verstehen sei. "Frucht" kann aber auch die bose Frucht der
Siinde bezeichnen (z. B. R6m 6,21), wiihrend die Friichte des Glau-
bens auch als Werke bezeichnet werden konnen. Nach Kol 1,10
sollen deswegen Christen "fruchtbrigend in jedem guten Werk" sein
und nach Tit 3,14 "sich guter Werke befleifiigen, damit sie nicht un-
Sfruchtbar sind".

Das Wort "Werk" kann auch besondere Titigkeiten und Dienste
der Gliubigen bezeichnen, wie Missionsarbeit, Altestendienst oder
Diakonie: Apg 13,2; 14,26; 15,38; 1Kor 15,58; 16,10; Eph 4,12;
1Thess 5,13; 2Tim 4,5.

Zuletzt kann Jesus den Glauben selbst sogar als Werk bezeichnen,
allerdings in bewuBter Korrektur einer Frage des Volkes: "Was miis-
sen wir tun, damit wir die Werke Gottes wirken?" (Joh 6,28): "Das
ist das Werk Gottes, daf3 ihr an den glaubt, den er gesandt har"368
(Joh 6,29).

Wer gute "Werke" ablehnt, muB eigentlich jedes Tun der Christen
ablehnen, denn das Wort bedeutet ja nur "Tun". Sollen Christen bose
Werke tun, damit sie bloB keine guten Werke tun? Sollen Christen
tiberhaupt nichts tun, damit sie bloB keine Werke tun? Oder sollen
sie nicht vielleicht die bosen Werke und ihren Stolz und ihre Einbil-

368Vgl. dazu Aurelius Augustinus. Schriften gegen die Semipelagianer. Reihe:
Sankt Augustinus, der Lehrer der Gnade: Deutsche Gesamtausgabe seingr
antipelagianischen Schriften Bd. 7. Augustinus-Verlag: Wiirzburg, 19872,
S. 265
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dung auf ihre eigenen Werke lassen und stattdessen von Gott ge-
wirkte und gewollte gute Werke tun?

Christoph Haufe hat denn auch an Beispielen gezeigt, daB bei
vielen Autoren tatsichlich das Tun selbst mit der Siinde praktisch
identifiziert wird, also auch Gutes tun verdéchtig ist und Vergebung
erfordert369. Er erwihnt dabei im seltenen Einklang konservative
Autoren wie bekannte Bibelkritiker wie Bultmann und Kisemann.

e. Zum Verstindnis von Jakobus 2,14-26

Jakobus verwendet den Begriff "Werke" also in einer Bedeutung,
wie sie sich auch bei anderen neutestamentlichen Autoren findet und
wie sie auch bei Paulus zahlenméBig an erster Stelle steht. Jakobus
beschiftigt sich also nicht mit den Werken vor der Bekehrung, wie
Paulus das an einigen Stellen tut, sondern mit dem Glauben und
Handeln von bereits Bekehrten. Der wahre Glaube erweist sich in
den Werken, weil ein Glaube, der nicht das Handeln verindert, un-
denkbar ist. Ein Widerspruch zu Paulus entsteht dabei nicht, denn
auch fiir Paulus erweist sich der wahre Glaube in der lebensverin-
dernden Kraft, im Sieg iiber die Siinde und damit im Leben und Tun
('Werk'), wie der Romerbrief zeigt.

Liegt schon kein Widerspruch in der Verwendung von "Werk"
zwischen Jakobus und Paulus vor, so gilt dies erst recht fiir den Be-
griff "Glauben". Man hat Jakobus oft unterstellt, er verstehe unter
Glauben das Fiir-Wahr-Halten eines Bekenntnisses370. Einen sol-
chen Glaubensbegriff finden wir tatséichlich nirgends in der Bibel,
auch nicht im Alten Testament. Jakobus lehnt gerade diesen theo-
retischen Glauben ausdriicklich ab und bezeichnet ihn als
'Nichtglauben'!

In Jak 2,14+19 heiit es: "Wenn jemand sagt, er habe Glauben,
hat aber keine Werke ... Du glaubst, daf3 nur ein Gott ist? Du tust

recht, auch die Ddmonen glauben [es] und zittern!". Hier wird
ebenso wie an weiteren Beispielen im Text deutlich, daB

1. die Leser unter Glauben ein reines Fiir-Wahr-Halten ver-
standen und Jakobus ihren Glaubensbegriff zitiert und

369Christoph Haufe. Die sittliche Rechtfertigung des Paulus. Max Niemeyer:
Halle, 1957.S.33

370Djes ist zugleich ein im mittelalterlichen Katholizismus vorhandener Glau-
bensbegriff, der noch heute weit verbreitet ist. Es muB allerdings darauf
hingewiesen werden, daf es ein MiSverstiindnis wiire, mit Hinweis auf die-
sen falschen Glauben zu folgern, daf fiir den wahren Glauben gleichgiiltig
sei, was inhaltlich geglaubt wird. Nur ein inhaltlich richtiger Glaube kann
auch in der Kraft Gottes zum richtigen Leben fithren. Dies macht ja gerade
der Romerbrief deutlich.
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2. Jakobus diesen Glaubensbegriff ironisch ad absurdum
fithrt. Wenn Jakobus viermal sagt, daB ein solcher Glaube "for"
oder "nutzlos" ist, erklirt er damit auch den dazugehorigen
Glaubensbegriff fiir falsch.

Oder anders gesagt: Jakobus verwendet fiir das bloBe Fiir-Wahr-
Halten nur deshalb den Begriff "Glauben”, weil es seine Leser taten.
Johannes Calvin schreibt:

"Wenn der Apostel einen leeren Wahn, der von dem wahren Wesen
des Glaubens gar weit entfernt ist, doch als 'Glauben’ bezeichnet, so ist
das ein Eingehen auf die Ansicht seiner Gegner ..."371

Wenn Jakobus selbst vom richtigen "Glauben" spricht (V.18422+
23), meint er denselben Glauben, wie die iibrige Bibel im Alten und
Neuen Testament. Und dieser Glaube beweist sich eben nicht in der
Theorie, sondern im Leben, also in den "Werken".

Man hat nun gemeint, daB die Auslegung des Zitates in Jak 2,21-
23 (1Mose 15,6: "Abraham glaubte Gott ...") der Auslegung dessel-
ben Zitates durch Paulus in Rom 4,3+9-12 und Gal 3,6 widerspri-
che372, Der Textzusammenhang macht aber deutlich, daB es Paulus
im Romerbrief um die Frage geht, wie Abraham zum "Glauben"
fand, wihrend Jakobus interessiert, wie Abraham als Glaubender
lebte. Paulus fragt, ob dem Glauben Werke vorausgehen miis-
sen, Jakobus fragt, ob dem Glauben Werke folgen miissen. Des-
wegen beschreibt Paulus, daB Abraham noch keine Werke getan
hatte und unbeschnitten war, als er Gott glaubte. Abrahams Glaube
begann mit dem Auszug aus der Heimat, wie Hebr 11,8-19 deutlich
macht. Jakobus macht dagegen darauf aufmerksam, daB dieser
Glaube Abrahams in den konkreten Taten sichtbar wurde, also im
Auszug und eben besonders in der Bereitschaft zur Opferung Isaaks.
Auch bei Jakobus steht der Glaube Abrahams an erster Stelle.

Ist nicht in Jak 2,21-22+24-25 doch davon die Rede, daB nicht der
Glaube allein, sondern auch die Werke rechtfertigen?: "Ist nicht Ab-
raham, unser Vater, aus Werken gerechtgesprochen worden, da er
Isaak, seinen Sohn, auf den Opferaltar legte? Du siehst, daf3 der
Glaube mit seinen Werken zusammen wirkte und der Glaube aus
den Werken vollendet wurde. ... Thr seht [also], daf} ein Mensch
[auch] aus Werken gerechtgesprochen wird und nicht aus Glauben
allein. Ist aber nicht ebenso auch Rahab, die Hure, aus Werken ge-
rechtgesprochen worden, da sie die Boten aufnahm und auf einem
anderen Weg hinauslief3?". Johannes Calvin und andere haben an-
genommen, daB Paulus und Jakobus den Begriff 'zur Gerechtigkeit

371yohannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. a. a. O. S. 538

372vgl. dazu bes. Gale Z. Heide. "The Soteriology of James 2:14". Grace
Theological Journal 12 (1992) 1: 69-97
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rechnen’, 'gerechtsprechen’ unterschiedlich verwenden373, je nach-
dem, ob sich der Begriff auf den Beginn des Glaubens oder auf den
Vollzug und die Vollendung des Glaubens bezieht. Calvin schreibt:

"Es ist klar, daB Jakobus hier sicherlich von dem Erweis der Ge-
rechtigkeit, nicht aber von ihrer Zurechnung spricht. Er will also etwa
sagen: Wer aus wahrem Glauben gerecht ist, der beweist seine Ge-
rechtigkeit durch Gehorsam und gute Werke und nicht durch eine
nackte, eingebildte Larve des Glaubens! Kurz, er redet nicht davon,
aus welchem Grunde wir gerechtfertigt werden, sondern er fordert von
den Gliubigen eine titige Gerechtigkeit."374

Nun gibt es sicher beide (und noch mehr) Seiten des Begriffes
'gerechtsprechen’. Nur wird dabei iibersehen, da8 Paulus die Be-
deutung der Gerechtsprechung im Vollzug ebenfalls in Rom 4 auf
Abraham bezieht, also beide Seiten der Gerechtsprechung anspricht.
In Rom 4,19-22 beschreibt Paulus nidmlich wie Jakobus, daB Abra-
ham im Glauben bereit war, seinen Sohn zu opfern und fiigt hinzu:
"Darum ist es ihm auch zur Gerechtigkeit gerechnet worden"! Auch
fir Paulus wurde also eine Glaubenshandlung des bereits gliubigen
und gerechtfertigen Abraham dennoch zur Gerechtigkeit hinzuge-
rechnet.

Jakobus will also sagen: Wenn es heiBt, daB Abraham Gott
glaubte, dann ist das doch fiir uns nur nachvollziehbar, weil wir die
Werke Abrahams kennen. Wire der schon 'glaubende' Abraham
nicht ausgezogen, wire das eben ein Beweis dafiir gewesen, daf§
er gar keinen Glauben hatte. Weder Jakobus noch Paulus kennen
eben einen Glauben, der den Alltag unverindert 148t und sich nicht
im praktischen Gehorsam bewihrt. Deswegen spricht Paulus auch
im Romerbrief davon, daB sein eigentliches Anliegen der "Glau-
bensgehorsam" ist (R6m 1,6; 16,26).375

373Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. a. a. O. S. 539;
dhnlich Hermann Cremer, Julius Kogel. Biblisch-Theologisches Worter-
buch des neutestamentlichen Griechisch. F. A. Perthes: Stuttgart, 192311
(Nachdruck von 1915 10). S. 328-329, der bei Paulus eine Zurechnung des
Glaubens, bei Jakobus einen sich in den Werken vollziehenden und vollen-
denden Glauben sieht.

374)ohannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. a. a. O. S. 539

375DaB Jakobus und Paulus miteinander zu vereinbaren sind, lehren auch das
Zweite Helvetische Bekenntnis von 1562/1566 ausdriicklich in § 15, Ab-
satz 8 (Text: Paul Jakobs [Hg.]. Reformierte Bekenntnisschriften und Kir-
chenordnungen in deutscher Ubersetzung. Buchhandlung des Frzie-
hungsvereins: Neukirchen, 1949. S. 208), sowie Johannes Calvin. Unter-
richt in der christlichen Religion. a. a. O. S. 538-540 (3. Buch III, 17. Ka-
pitel, Abschnitte 11.-12.); vgl. Wilhelm-Albert Hauck. Calvin und die
Rechtfertigung. C. Bertelsmann: Giitersloh, 1938. S. 64-68.
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Damit steht Jakobus ganz im Einklang mit dem Alten Testament.
Abraham wurde durch seinen Glauben gerecht. Doch Gott hatte Ab-
raham eindeutig erwdhlt und gesegnet (also gerechtgesprochen),
damit er seine Gebote hielte. Gott sagt nimlich zu sich selbst:
"Abraham wird zu einer mdchtigen Nation werden und in ihm wer-
den alle Nationen der Erde gesegnet werde. Denn ich habe ihn er-
kannt, damit er seinen Sohnen und seiner Familie nach ihm befiehlt,
daf sie die Rechtsbestimmungen des HERRN bewahren, Gerechtig-
keit und Recht iiben, damit der HERR auf Abraham alles kommen
laf3t, was er iiber ihn gesagt hat" (1Mose 18,18-20). Umgekehrt sagt
Gott dann aber auch zu Abraham: "Ich werde deine Nachkommen
zahlreich machen ... und werde mit deinen Nachkommen alle Natio-
nen der Erde segnen, dafiir, daf} du meiner Stimme gehorcht hast
und meine Vorschriften, meine Gebote, meine Ordnungen und meine
Gesetze eingehalten hast” (1Mose 26,4-5).

Und auch Jesus dachte so, sonst konnte er den Juden nicht entge-
genhalten: "Wenn ihr Kinder Abrahams wdrt, wiirdet ihr auch die
Werke Abrahams tun" (Joh 8,39). Fiir Jesus waren die fehlenden
Werke ein Zeichen, daB diese Juden nicht im Glauben Abrahams
standen. Wie Jakobus sieht auch der Schreiber des Hebriierbriefes
die iiberragende Bedeutung des Gehorsams Abrahams als Beweis
fiir seinen Glauben: "Durch den Glauben wurde Abraham gehor-
sam, als er berufen wurde, in ein Land zu ziehen, das er ererben

sollte. Und er zog aus, ohne zu wissen, wo er hinkommen wiirde"
(Hebr 11,8).

Dieser Gedanke findet sich auch unabhingig von den Begriffen
"Glauben" und "Werke" in der ganzen Bibel. Zwei Beispiele mogen
geniigen. Die Zehn Gebote sollten nur gehalten werden, weil Gott
schon der Herr Israels war und Israel schon aus Agypten gerettet
hatte, wie die Einleitung zeigt (2Mose 20,2; SMose 5,6). Die Erls-
sung geht immer dem verdnderten Leben voraus. Und Jesus faBt das
mit den einfachen Worten zusammen: "Wenn ihr mich liebt, werdet
ihr meine Gebote halten” (Joh 14,15).

DaB es keinen Glauben ohne Werke gibt, hat auch Martin Luther
so gesehen, weswegen er eigentlich in seiner Theologie keinen Wi-
derspruch zwischen Paulus und Jakobus kennen diirfte. Deswegen
kann Luther ebenfalls zwei scheinbar widerspriichliche Aussagen
nebeneinanderstellen:

"So der Glaube nicht okne Werke ist, und seien es auch die gering-
sten, macht er nicht gerecht, ja, ist er nicht Glaul 376

376Zitiert nach Siegfried Kettling. Typisch_evangelisch: Grundbegriffe des
Glaubens. TVG. Brunnen: Giessen, 19932, S. 28 (vgl. auch die Aufiihrun-
gen Kettlings dazu)
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"Es ist unmﬁ%ich, daB der Glaube sei ohne unablissige viele und
groBe Werke."3

Christoph Haufe hat die Errettung allein durch Glauben und die
Aufforderung zu guten Werken nach den Geboten Gottes beide aus-
fithrlich aus den paulinischen Schriften erhoben378 und schreibt:

"Dies bedeutet nidmlich einmal, daB fiir jeden, der sich auf Paulus
beruft, beide Vorstellungsreihen verbindlich sein miissen, und zum an-
deren, dal beide sich widersprechende Vorstellungsreihen in einem
menschlichen Subjekt miissen Platz finden konnen ... Als orthodox
konnte doch nur etwas gewertet werden, das beides enthilt, und jede
theologische Arbeit und Predigt, die nicht beides beriicksichtigen,
miiBten als unpaulinisch gelten, anstatt daB man nur die eine Vor-
stellungsreihe als Kriterium des paulinischen Christentums nimmt, und
durch diese die andere verketzert, sie also auch bei Paulus verketzern
muB ... Paulus contra Paulus?"379

John Murray faBt die Position von Paulus und Jakobus gut zu-
sammen:

"Wir sind nicht durch den Gehorsam gegeniiber dem Gesetz geret-

tet, ?s’ggdern wir sind zum Gehorsam gegeniiber dem Gesetz geret-
tet."

Christen sind Christen, damit sie gute Werke tun konnen

Eph 2,8-10: "Denn aus Gnade seid ihr errettet, nicht aus Werken,
damit niemand sich rithme. Denn wir sind seine Geschdpfe, in
Christus Jesus geschaffen zu guten Werken, die Gott zuvor berei-
tet hat, damit wir in ihnen wandeln sollen."

Apg 26,20: "... Bufie zu tun und sich zu Gott zu bekehren, indem
sie der Bufie wiirdige Werke vollbrichten."

Tit 3,8: "... damit alle, die zum Glauben an Gott gekommen sind,
darauf bedacht sind, sich mit guten Werken hervorzutun. Das ist
gut und niitzt den Menschen."

Tit 2,14: (Uber Jesus:) "... der sich selbst fiir uns hingegeben hat,
damit er uns von aller Ungerechiigkeit erldste und sich selbst ein
Volk zum Eigentum reinigte, das eifrig zu guten Werken ist."

Joh 14,12: (Jesus sagt:) "Wer an mich glaubt, wird auch die
Werke tun, die ich tue ..."

Joh 3,21: "Wer aber die Wahrheit tut, der kommt zu dem Licht,
damit offenbar wird, daf} seine Werke in Gott getan sind" (vgl.

377Zitiert nach ebd.
378Christoph Haufe. Die sittliche Rechtfertigung des Paulus. a. a. O. (ganz)
379Ebd. S.37-38

380John Murray. "The Sanctity of the Moral Law". S. 193-203 in: John Mur-
ray. Collected Writings 1: The Claims of Truth. The Banner of Truth Trust;
Edinburgh, 1976, hier S. 199
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V.20).

Joh 8,39: "Wenn ihr Kinder Abrahams wiirt, wiirdet ihr auch die
Werke Abrahams tun."

2Kor 9,8: "Gott aber kann dafiir sorgen, daf jede Gnade unter
euch reichlich vorhanden ist, damit ihr in allen Dingen jederzeit
volle Geniige habt und dazu reich seid zu jedem guten Werk."
2Tim 3,15-17: "... die heiligen Schriften kennst, die die Kraft ha-
ben, dich zur Errettung durch den Glauben, der in Jesus Christus
ist, weise zu machen. Denn die ganze Schrift ist von Gott eingege-
ben und niitzlich ..., damit der Mensch Gottes vollkommen ist,
zugeriistet zu jedem guten Werk."

Vgl. auch Offb 2,19: "Ich kenne deine Werke und deine Liebe und
deinen Glauben ..."

Joh 6,28: "Was miissen wir tun, damit wir die Werke Gottes wir-
ken?" (Jesus antwortet:) "Das ist das Werk Gottes, daf} ihr an den
glaubt, den er gesandt hat".

Christen tun gute Werke, und Gott verheifit ihnen Lohn und
Ernte dafiir

Gal 6,9: "Laft uns im Gutestun nicht miide werden, denn zu sei-
ner Zeit werden wir ernten."

Eph 6,8: "Was ein jeder Gutes tut, wird ihm vom Herrn belohnt
werden."

2Joh 1,8: "Seht euch vor, daf ihr nicht verliert, was wir erarbeitet
haben, sondern vollen Lohn empfangt."

1Tim 6,18-19: "... damit sie Gutes tun, an guten Werken reich
werden, gerne geben, behilflich sind, sich selbst einen Schatz als
guten Grund fiir die Zukunft ansammeln ..."

1Kor 15,58: "Daher, meine geliebten Geschwister, steht fest, seid
unerschiitterlich, allezeit iiberstromend in dem Werk des Herrn,
wetl ihr wif3t, daf3 eure Miihe im Herrn nicht vergeblich ist."

Tit 3,14: "... in guten Werken fleiffig zu sein, damit sie nicht un-
Jruchtbar sind ..."

Kol 1,10: "... fruchtbringend in jedem guten Werk ..."

Aurelius Augustinus hat dies auf die beriihmte Formel gebracht:
"Gib, was Du befiehlst, und befiehl, was du willst"381, Gott erwartet
von uns nur das, was er uns zuvor geschenkt hat.

Artikel 16.1.-2. des Westminster Bekenntnisses von 1647 faBt das
folgendermaBen zusammen:

381'Confessiones’ X, 20+40; 31,45; 37,60 zitiert nach Aurelius Augustinus.
Schriften gegen die Semipelagianer. a. a. O. S. 447
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"Gute Werke sind nur diejenigen, die Gott in seinem heiligen Wort
befohlen hat (Mi 6,8; Rom 12,2; Hebr 13,21), und nicht diejenigen, die
ohne dessen Vollmacht aus blindem Eifer oder unter irgendeinem
Vorgeben guter Absicht ersonnen sind (Mt 15,9; Jes 29,13; 1Petr 1,18;
Rom 10,2; Joh 16,2; 1Sam 15,21-23).

Diese guten Werke, die im Gehorsam gegen Gottes Gebote getan wer-
den, sind die Friichte und Beweise eines wahren und lebendigen Glau-
bens (Jak 2,18-22), und durch sie bekunden die Gliubigen ihre Dank-
barkeit (Ps 116,12-13; 1Petr 2,9), stiirken ihre Sicherheit (1Joh 2,3+5;
2Petr 1,5-10), erbauen ihre Briider (2Kor 9,2; Mt 5,16), zieren das Be-
kenntnis des Evangeliums (Tit 2,5+9-12; 1Tim 6,1), stopfen den Wi-
dersachern das Maul (1Petr 2,15) und ehren Gott (1Petr 2,12), dessen
Werk sie sind, in Christus Jesus dazu geschaffen (Eph 2,10), daB sie
ihre Frucht tragen zur Heiligung und dadurch endlich das ewige Leben
haben (R6m 6,22).

Ihre Fahigkeit, gute Werke zu tun, kommt ganz und gar nicht von ih-
nen selbst, sondern ginzlich vom Geist Christi her (Joh 15,4-6; Hes
36,26-27), und damit sie dazu befihigt werden, ist abgesehen von der
Gnade, die sie bereits empfangen haben, ein titiger Einflu8 desselben
Heiligen Geistes erforderlich, der dadurch beides wirkt, das Wollen
und das Vollbringen nach seinem Wohlgefallen (Phil 2,13; 4,13; 2Kor
3,5). Jedoch diirfen sie aufgrund hiervon nicht in Nachlissigkeit
verfallen, als ob sie nicht verpflichtet wiiren, irgendeine Pflicht auler
aufgrund einer besonderen Anregung des Geistes zu erfiillen, sondern
sie miissen fleiBig sein, die Gnadengabe Gottes zu erwecken, die in ih-
nen ist (Phil 2,12; Hebr 6,11-12; 2Petr 1,3+5+10-11)."382

"So soll euer Licht leuchten vor den Menschen, damit sie eure
guten Werke sehen und euren Vater, der im Himmel ist, verherrli-
chen" (Mt 5,16).

= Empfehlungen zum eigenen Weiterstudium

Mit Hilfe einer Konkordanz oder einer biblischen Namenskonkordanz kann
man alle alt- und neutestamentliichen Texte {iber Abraham zusammen-
stellen und auf die Frage hin untersuchen, was sie zu einem richtigen
Glaubensverstandnis beitragen.

AuBerdem empfiehlt es sich, zum Verhaltnis von Paulus und Jakobus ein-
mal den Jakobusbrief ganz zu lesen.

#3 Fragen zur Selbstkontrolle

Welche beiden Mdglichkeiten des Rechnens gibt es fiir Paulus nach V.1-8
im Gericht? (Antwort: lesen Sie Abschnitt B. in dieser Lektion)

Wen bezeichnet das Neue Testament als 'Kinder Abrahams'? (Antwort: le-
sen Sie den 3. Absatz in Abschnitt C. in dieser Lektion)

3827itiert nach Cajus Fabricius (Hg.). Corpus Confessionum: Die Be-
kenntnisse der Christenheit. Bd. 18: Presbyterianismus. Walter de Gruyter,
1937.S.118-120
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Welche Bedeutung hat es, daf8 Paulus in Rém 4 von Abraham spricht, in
Rom 5 dagegen von Adam? (Antwort: lesen Sie Abschnitt A. in dieser
Lektion)

Wie verhalten sich Abrahams Glaube und seine Beschneidung zueinander?
X\ntwort: lesen Sie die beiden ersten Absatze und den letzten Absatz in

bschnitt C. in dieser Lektion)

Welcher Widerspruch zwischen Rém 4 und Jak 2,14-26 wird oft angenom-
men? (Antwort: lesen Sie den Abschnitt E. a. in dieser Lektion)

Was unterscheidet 'Werke des Gesetzes' und 'Werke des Glaubens'
voneinander? (Antwort: lesen Sie die Abschnitte C. b. bis d. in dieser
Lektion)

Wie ist der angebliche Widerspruch zwischen Jakobus und Paulus zu erkl4-
ren? (Antwort: lesen Sie die Abschnitte E. e. und E. b. in dieser Lektion)

= Einsendeaufgaben

Stellen Sie sich vor, Sie wollen einem befreundeten Juden in einem
Brief die neutestamentliche Lehre, daB nur der Glaube, nicht aber Werke
erretten, aus dem Alten Testament begrinden und dazu das Beispiel von
Abraham verwenden. Verfassen Sie einen solchen Brief S‘Lieber David,
...} und verwenden Sie ausschlieBlich alttestamentliche, also keine neu-
testamentlichen Texte. Sie diirfen dazu eine Bibel benutzen. (Umfang: 2-
4 DIN A4-Seiten)

@ Fassen Sie kurz zusammen, warum Paulus (Rém 4) und Jakobus (Jak
2) sich nicht widersprechen. Die Bibeltexte diirfen dabei verwendet wer-
den. (Umfang: etwa 1 DIN A4-Seite)

@ Hinweise fiir den Gruppenleiter

Da der Text von Rom 4 sehr lang ist, kann man den Text an zwei Abenden
besprechen. Eventuell solite man Jak 2 einen eigenen Abend widmen
oder aber Jak 2 in den zweiten Abend mit hineinnehmen.

AuBerdem empfiehlt es sich, einige Texte (iber Abraham im Alten Te-
stament (angefangen bei 1Mose 15,6) aufzuschlagen und gemeinsam zu
lesen, um zu unterstreichen, daB Paulus hier wirklich nur alttesta-
mentliche Gedanken wiedergibt.

*& Fragen fiir das Gruppengesprach zur Auswahl
<V.1-8> Paulus spricht von ‘“zurechnen" und "Schuldigkeit’,

"Gerechtigkeit" und zitiert David, flr den die Vergebung gliickselig macht,
weil die "Slinde nicht zugerechnet" wird.

* Ist eine solche juristische Sprache nicht viel zu niichtern, sachlich, ja zu
kalt, um damit unser Verhéltnis zu Gott zu beschreiben?

* Kénnen wir unseren Zeit%enossen heute noch eine solch intolerant Klin-
gende Sprache zumuten”

@ <V.12> Fiir Paulus haben alle, "die in den FuBstapfen des Glaubens
wandeln, den unser Vater Abraham hatte", gleich, ob sie beschnitten
oder unbeschnitten sind, Abraham zum "Vater", sind also seine Kinder.
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* Was heiBt es fir uns persénlich, 'in den FuBstapfen des Glaubens Abra-
hams zu wandein'?

* Was haben wir (iberhaupt mit Abraham zu tun, der doch vor fast 4000
Jahren gelebt hat?

© V912> Die Beschneidung war fir Abraham "das Siegel der Ge-
rechtigkeit des Glaubens" (V.11). Auch im Neuen Testament gibt es sol-
che Siegel, ndmlich die Bundeszeichen Taufe und Abendmah!.

* Lassen sich die Aussagen Uber die Beschneidung auf Taufe und Abend-
mahl Ubertragen?

* In welchem Verhéltnis stehen diese Bundeszeichen zur Versiegelung mit
dem Heiligen Geist (Eph 1,13-14; 2Kor 1,22; 5,5; vgl. Rém 8,16+23)?
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9. LEKTION: ROMER 5,1-11

#y Arbeitsaufwand der Lektion

Regelstudienzeit insgesamt 8 Stunden (2 Stunden an 4 Werktagen), davon
4 Stunden fiir das Erarbeiten des Studientextes und 4 Stunden fir die
Selbstkontrolle und die Einsendeaufgaben

% Gliederung und Aufbau der Lektion

Zunéchst wird der Unterschied zwischen Rom 1-4 und Rém 5-8 behandelt
und damit die Bedeutung von Rém 5,1-2 erklart, wo Paulus zwei grund-
satzliche Ergebnisse der Rechtfertigung nennt. Dazu gehért eine Uber-
sicht (ber neutestamentliche Texte Uber den 'Zugang' zu Gott.

AnschlieBend wird zu V.3-5 gezeigt, wie Paulus sich bewuBt den Pro-
Ikl)lemen eines Christen stellt, weil das Christsein keine 'Schénwetterre-
igion’ ist.

Anhand von V.6-11 wird dann das Verhaltnis von Rechtfertigung und Heili-
gung besprochen und ein 'Mehrstufenchristentum' abgelehnt.

SchiieBlich wird die Frage diskutiert, ob Christus fiir alle Menschen oder fiir
seine Gemeinde starb.

> Lernziele der Lektion

Nach Durcharbeiten der folgenden Lektion sind Sie in der Lage,

1. zu erldutern, worin der Unterschied zwischen Rém 1-4 und Rém 5-8 be-
stQh]’ttund welche Rolle Rém 5,1-2 fir die Gliederung des Romerbriefes
spielt; ,

2. zu beantworten, weiches die beiden Folgen der Rechtfertigung fiir unser
Verhdltnis zu Gott sind;

3. zu begriinden, inwiefern das Christentum keine 'Schénwetterreligion' ist;

4. ‘darzulegen, weshalb calvinistische Theologen davon ausgehen, daB
Christus nur fir seine Gemeinde, nicht aber flr alle Menschen starb.

& Bibeltext zur Lektion (Romer 5,1-11)

1 Da wir nun gerechtgesprochen worden sind aus Glauben,
haben wir Frieden mit Gott
durch unseren Herrn Jesus Christus,
2 durch den wir auch durch den Glauben
den Zugang
zu dieser Gnade erhalten haben,
in der wir stehen,
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und rithmen uns
wegen der Hoffnung der Herrlichkeit Gottes.
3 Nicht allein aber das,
sondern wir rithmen uns auch in den Triibsalen,
da wir wissen,
daf die Triibsal Geduld bewirkt,

4 Geduld aber Bewihrung,
Bewihrung aber Hoffnung;
5 Hoffnung aber

148t nicht zuschanden werden,

denn die Liebe Gottes ist ausgegossen
in unsere Herzen
durch  den Heiligen Geist,

der uns gegeben wurde.
6 Denn Christus ist,

als wir noch kraftlos waren,
fiir zur damaligen Zeit noch Gottlose gestorben.
7 Denn es wird kaum jemand
fiir einen Gerechten sterben;
denn fiir den Guten
mag zwar jemand zu sterben wagen;
8 aber Gott erweist seine Liebe gegen uns dadurch,
daB Christus,
als wir noch Siinder waren,
fiir uns gestorben ist.
9 Vielmehr werden wir also,
da wir jetzt
durch sein Blut gerechtgesprochen wurden,

durch ihn vom Zorn gerettet werden.
10 Denn wenn wir,

als wir Feinde waren,
mit Gott versohnt wurden
durch den Tod seines Sohnes,
so werden wir viel mehr,
da wir Versohnte sind,
durch sein Leben gerettet werden.
11 Nicht allein aber das,
sondern wir rithmen uns auch Gottes wegen
durch  unseren Herrn Jesus Christus,
durch den wir
Jjetzt die Versohnung empfangen haben.

A. Kap. 5-8: ... wird leben ...

Paulus stellt in Rom 1,17 sein Verstindnis von Hab 2.4 ("Der aus
Glauben Gerechte - wird leben") - wie wir bereits zu Beginn des
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Romerbriefes sahen - dem pharisdischen Verstindnis (‘Der [durch
das Halten des Gesetzes] Gerechte - wird aus Glauben leben’) ge-
geniiber. Dal Hab 2,4 Tenor, ja Uberschrift des Romerbriefes ist -
und zwar in der Reihenfolge, wie sie die Auslegung von Paulus
nahelegt - zeigt ein Blick auf die Gliederung des Briefes.

Die Kap. 1-4 behandeln die Frage, wie man aus Glauben ge-
recht wird und zwar zuerst negativ (1,18-3,20) und dann positiv
(3,21-4,25). In den Kap. 1-4 kommt iiber 25 mal "glauben" vor,
aber nur 2 mal "leben". In 5,1 heiBt es dann "Da wir nun gerechi-
gesprochen worden sind aus Glauben ...". Die Kap. 5-8 behandeln
nun das "Leben" des aus Glauben Gerechten. Deswegen er-

scheint "glauben" fast nicht mehr, dagegen "leben" iiber 25
mal 383

Die Feststellung "Da wir nun gerechtgesprochen sind aus Glau-
ben" (R6m 5,1) bedeutet also einen wesentlichen Einschnitt im Ro-
merbrief. In V.10 wird die Aussage mit den #hnlichen Worten "da
wir nun versohnt sind" wiederholt. Fiir den Gerechtfertigten ist die
richterliche Entscheidung Gottes gefallen, denn "Gerecht heiBt stets
so vor allem der das Urteil Gottes fiir sich hat"384,

Ging es bisher um das Warum und das Wie der Rechtfertigung
aus Glauben, geht es ab Rom 5,21 um das Wozu, also um die Fol-
gen der Rechtfertigung und um das Leben aus dieser Rechtfertigung,
allgemein 'Heiligung' genannt. Was Paulus ab Rom 5 sagt, gilt im
Prinzip nur noch fiir die Gerechtgesprochenen, also fiir glaubende
Christen. Natiirlich diirfen sich andere iiber die Folgen der Rechtfer-
tigung informieren, aber fiir alle, die R6m 1-4 nicht beherzigen, wird
ROm 5-16 ohne Bedeutung bleiben. Wer keinen "Frieden mit Gott"
hat, keinen "Zugang" hat und nicht in "dieser Gnade ... steht" (alles
Rom 5,1-2), wird die nun besprochenen Fragen und Antworten
kaum nachvollziehen konnen.

Das schliefit allerdings nicht aus, da Paulus in Rom 5,12-21 noch
einmal mit dem Vergleich von Adam und Christus die Thematik von
ROm 1-4 aufgreift, so da3 Kap. 5 zugleich einen Ubergang zwischen
den beiden Teilen des Romerbriefes darstellt385,

Erst recht bedeutet das nicht, daB Paulus ab Rém 5 das Wie der
Rechtfertigung auBer acht lassen wiirde. Ganz im Gegenteil: in R6m

383Darauf hat besonders Nygren 66-72 hingewiesen.

384Hermann Cremer, Julius Kégel. Biblisch-Theologisches Worterbuch ... a.
a. O. S. 327 (Abkiirzungen ausgeschrieben)

385Nygren 85+142ff stellt Rom 5 unter der Uberschrift "Frei vom Zom" ein-
deutig zu R6m 5-8; vgl. die ausfiihrliche Gliederung in Lektion 1; dhnlich
Cranfield 1/252ff. Schlatter, Gerechtigkeit 10 u. 6. zieht Rém 5,1-11 zu
Ro6m 3,21-4,25 und sieht 5,12-21 eher als Ubergang zu Rém 6-8 an.
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5-8 werden alle Fragen iiber das Leben als Gerechtgesprochener be-
zeichnenderweise aus dem Wie der Rechtfertigung selbst beant-
wortet. Dennoch ist der Unterschied unverkennbar:

In Kap. 1-4 ist das Wie der Rechtfertigung die Antwort auf
das Warum der Rechtfertigung,
in Kap. 5-8 ist das Wie der Rechtfertigung die Antwort auf das
Wozu der Rechtfertigung.

Wir konnen uns dies auch anhand eines Auszuges aus der groBen
Gesamtgliederung in der 1. Lektion veranschaulichen386:

D. Die Freiheit des Lebens des Gerechten (5,1-8,39)
a. FREI VON ADAM UND DER ERBSUNDE (5,1-21)
b. FREI VON DER KONKRETEN SUNDE (6,1-23)
c. FREI VOM GESETZ (7,1-25)
d. FREI vOM FLEISCH (8,1-17)
€. FREI VON DER HOFFNUNGSLOSIGKEIT (8,18-39)

Der schwedische Theologe Anders Nygren bringt den Inhalt von

ROm 5-8 in diesem Zusammenhang noch konzentrierter auf den
Punkt:

" 1. frei vom Zorn (Kap. 5)
2. frei von der Siinde (Kap. 6)
3. frei vom Gesetz (Kap.7)
4. frei vom Tode (Kap. 8)."387

B. V.1-2: Frieden mit Gott

Zwei Dinge sind in V.1-2 unmittelbare Folge der Rechtfertigung:
1. der "Friede mit Gott" und
2. die "Hoffnung auf die Herrlichkeit Gottes'".

Daf} der Friede mit Gott das erste und wichtigste Ergebnis der
Rechtfertigung ist, verwundert nicht, wenn man im Auge behilt, was
Paulus bisher gesagt hat. Die Siinde des Menschen fiihrt zum Zorn
Gottes und zur Verurteilung durch Gott. Dafiir ist 'Siihne' durch
Christus nétig, die zur "Verséhnung"388 (V.10-11) mit Gott fiihrt.

386Um die Stellung von Rom 5 im Rémerbrief nachzuvollziehen, empfiehlt es
sich, noch einmal die Gliederung des Romerbriefes anhand von Lektion 1,
Abschnitte C. b.-d. genauer zu studieren.

387Nygren 30; vgl. 30-31; 36-37; 141ff; 216
388Vgl. zum Unterschied von 'Siihne' und 'Verséhnung' die ausgezeichnete

Klarstellung in Rudolf Biumer. "Eine folgenschwere Verwechslung:
"Versiihnen'/'Versohnen': Eine theologische Hilfe (auch) fiir Nicht-Theolo-
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Dieser Friede mit Gott bedeutet Gemeinschaft mit ithm und zwar

1. sofortige Gemeinschaft mit Gott ("Friede mit Gott") und

2. Gemeinschaft mit Gott in viel herrlicherer Weise in Ewigkeit
("Hoffnung auf die Herrlichkeit Gottes").

Nachdem Paulus immer wieder betont hat, daB jedes "Riihmen"
des Menschen "ausgeschlossen" ist (R6m 3,27), spricht er plotzlich
doch vom "Riihmen"! Doch er riihmt sich nicht selbst, sondern er
riihmt sich "der Herrlichkeit Gottes", oder er riihmt sich, wie es in
Rom 5,11 dann entsprechend heiBt, direkt Gottes ("wir riithmen uns
Gottes durch unseren Herrn Jesus Christus"). Werner de Boor
schreibt zu Rom 5,11:

"Ein nochmaliger Blick auf unser 'Riithmen' beschlieft den Ab-
schnitt. Paulus ist das Riihmen offenbar sehr wichtig gewesen.389 So
sehr er das falsche Riihmen der Juden in seiner Unwahrheit aufgedeckt
hat, so wenig will er das Rithmen als solches abschaffen und durch
eine 'stille Demut' ersetzen. Starkes und lebendiges Leben fiihrt zum
‘Riihmen'! Wo nicht laut und jubelnd geriihmt wird, da wird auch nicht
wahrhaft gelebt."390

Mit dem Hinweis auf die "Hoffnung" klingt bereits zum ersten
Mal an, daB die Rechtfertigung nicht nur die Vergangenheit bewil-
tigt, sondern der neugewonnene Frieden mit Gott zugleich eine ganz
neue Zukunft eroéffnet. "Der Gerechte wird aus Glauben leben" ist
das Thema des Romerbriefes und dieses Leben ist mehr als nur das
Wissen um das Ende des Vergangenen. Dal das Kreuz (Vergan-
genheitsbewiltigung) und die Auferstehung (Zukunftseroff-
nung) Jesu Christi untrennbar zusammengehéren, wird dann
spétestens in R6m 6 ganz deutlich.

C. Thema: Zugang zu Gott

"Zugang" zu Gott durch Jesus Christus:
Die wichtigsten Bibeltexte im Neuen Testament

Die ersten drei Stellen enthalten alle Belege fiir das griech. Wort
‘prosagoge’ ('Zugang', 'Hinfiihren') im Neuen Testament. In der
vierten Stelle erscheint das dazugehorige Verb 'prosago’ (‘fithren’,
"Zugang verschaffen’). Dieses Verb kommt noch weitere dreimal
im Neuen Testament in historischen Berichten vor.

gen". Informationsbrief der Bekenntnisbewegung (Liidenscheid) Nr. 149
(Dez 1991): 3-7

389"Es ist mehrfach das Thema in seinen Briefen: 1Ko 1,29; 9,15; 15,31; 2Ko
1,14; 5,12; 10,13-17; 11,30; Gal 6,14; Phil 2,16; 3,3; 1Th 2,19" (de Boor
131, Anm. 96).

390pe Boor 131
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Rom 5,2 (1-2): "Da wir nun gerechtgesprochen worden sind aus
Glauben, so haben wir Frieden mit Gott durch unseren Herrn Je-
sus Christus, durch den wir mittels des Glaubens auch Zugang er-
halten haben zu dieser Gnade, in der wir stehen, und riihmen uns
in der Hoffnung der Herrlichkeit Gottes. "

Eph 2,18 (17-19): "Und er [= Jesus] kam und hat Frieden ver-
kiindigt euch, den Fernen, und Frieden den Nahen. Denn durch
thn haben wir